بسم الله الرحمن الرحيم 
و به فی 


الحمد لله الذي منه المبدأ وإليه العاد!. عرف بجمعه بين الأضداد!". «هُرَ الال والاخر 
َالظاهِر وَالْبَاطِنُ”', والصلاة على صتد وأهل بيته الآخرين" السابقین, افادین لكل 
سالك وقاطن. 

ما بعد؛ فيقول الفقير إلى الله في کل موطن. مد بن مرتضی الدعو محسن - کل 
لله عینی بصيرته بنور المعرفة ‏ : هذه طائفة من الكلمات المكنونة النى كنت الفتها في 
ال شنار العارفين وزيدة أصول أصول”/ الدين. مستشبداً لأكثرها'” الثقلين, 
كتاب الله والعترة المصطفين. أفردتها منها ليكون نفعها عم وفائدتها أ إذ كانت من بینها 
أقرب إلى الأفهام وأدنى إلى عقول بعض الأنام. وكانت ا لا ينبغي أن يضنٌ'* به كل 
ال *() كأخواتها مع( )٠١‏ ثركته ف" كنّ الأصل وأصل لے" سمّينها باللتالی» من 
آحکت فرعت ندیه خلص من الشبه وال‌کواد. وحصل له عن العاقد ان د وجم 
له بين الأضداد. وتخلّص عن الراء واللداد. واتّفقت عنده الآراء مع كثرة شعبها المتباعدة, 


مط +و. 

۲ -مط: + و۔ 
۳ امد ید: ۳. 
*_مر: الآخر. 
۵ہ مط: كتاب. 
۶ مط : -أصول. 
۷- مر : لأكتره. 
۸ الف: ظن. 
- الف: القن . 
۰ -الفب: من. 
۱ -الف: من, 


مر + و. 


۱۳۵ 


والتامت!" لديه الأهو اء مع شدة اختلافاتها!" الباردة؛ إذ بها یکشف عن وجه الحقّ في 
الذاهب والآراء وعن جهة البطلان فيهاء فيصدّق بالكل تارة. ویکذب به أخرى؛ فائها 
ليست إلا برد القال والقيل. كقصّة العميان والفیل, إلا أن تلك كانت لفقد البصر وفلة 
التحصیل, وهذه لفقد البصيرة والجهل بالتأويل. وحسبنا الله ولعم الوكيل. 


[۱] کلمة 
تجمع بها" بين امتناع الرؤية والمعرفة وبين إمكانهما 

طلب ای عاشقان خوش رفتار طرب ای نيكوان شيرين کار 

با كن زان هنن ود ها فا کی ال که ادن فار 

در جهان شاهدی و ما فارغ در قدح جرعه‌ای و ما هشپار 

زین سپس دست ما و دامن دوست بعد از اين كوش ما و حلقة بار 

اگرجه كت وبيان ملا اعلى درعقام: «لو دنوت أملة" »۵ مترفنند و مقرّبان حفر ت !۶ 
عليا به قصور: «ما عر فاك حقّ معرفتك! ۲ معترف: و کربمه: «لا ندرک الابضاژ ۱ 


۱ الف: امتت. 

۲ دا: اختلافه. 

۳ الف: بها نجمم. 

۴-مر. الف: - أغلة. 

۵-مناقب آل أبي طالب ج ۰۱ ص ۱۱۵۵ يار الأنوارہ ج ۱۸.ص ۳۷۹ح ۸۶ 
ونعم ما قال المولوى: 

امد ار بگناید أن بر جليل تا ابد مدهوش ماند جبر ليل 
وفال الشيخ العطار: 
چون به خلوت جشن سازد با خليل برا بسوزد در الكلجد جبرئيل 

۶ - مرا حطرت. 

۷- الف: - حن ممرفتك. 

۸-مند امد ج ۱ص ۶ و ۱۱۸ و ۱۱۵۰ سان ابن ماجه, ج ۲ص ۰۱۳۶۳ 2 ۱۳۸۴۱ يجار الأموار, 
3 رن ٣‏ ۱ مرأة العقول. ج ۸ ص ۶ ١‏ 

.۱۰۳ :هاعنالا-٩‎ 


۱۳۶ 


اللنالي ۵ 


هر بیننده‌ای را شامل است و نض «إنّ الله احتجب عن العفرل, كما احتجب عن الأبصار»۱٩‏ 
رائئدة هر بينا و عافل؛ اما شیرمردان بيش ولایت: دم از «م أعبد رتا لم ره" می ز نند 
و قدم بر جاده «لو کشف الغطاء ما ازددت يقيناً»!”) می‌دارند, 

بلی به کنه حقیقت راه نیست و جز او(" از او آگاه( نه؛ جراكه او محيط است به همه 
دلا بحیطون به علماه( 
عنقا شکار كس شود دام باز جين کاینجا هميثه باد به دست است دام را 

فدع عنك بحرا ضل فيه السوايم!* 

درين ورطه كشتى فرو شد هزار كه بيدا نشد تختهاى بر كنار 


زء بس محاط به جیزی نتواند شد وادراك جیزی بی احاطة به آن صورت نبندد» فإذن 


ابه اعتبار تجلی در مظاهر اسماو صفات؛ در هر موجودى روئى داردو درهرمراتي 
مار ِ ۳ ۰ 0 
جلوه مىنمايد: «مَأيًْا تلا فة وجه او»(۱, «ولو أنكم أدليم ۱ بحبل إلى الأرض السفلی 


۲۴۵ تحف العقول, ص‎ ١ 

؟-الكاني. ج ١‏ ص 148, ح ۶ الاختصاص, ص ۲۳۶. 

۳- شرح ماله کلمة, ص ۵۲ إرشاد القلوب, الاب ۱۳۷ مطنوب كل طالب. ص ۳ شم ح القاصد. ج ". 
ص ۱۳۶۲ الفتوحات المكية, جح ۳. ص ۱۳۱. 
وقد أشار إلى هذ الكلمة البوصيري فى همزبته إذ بقول: 


ووزير ابن عمّه فى امال ومن الأهل تعد الوزراء 
ل کت لقن تا طلسي ها فاد فط 
۴ مر + را. 
۵-مر: آگاهی. 
۶ -صه: ۱۱۰. 


۳ -دیوان حافظ اا ص فى غزل: «صوق با که آبنه صافى است جام راد. 

وان قنت لا أرضى علا إمامنا فدع عنك بحرا ضل فيه انوابح 
٩‏ -القر:: ۱۱۵. 
۰ - فى الصدر: دليم. 


۱۳۷ 


5 مت تزا ۱۳۱ 


ضط ۲ على اله" 

و اين تجلی همه را هست: لیکن خواص می دانند كه جه می‌بینند و لهذا م ىكويند: 
5 أن شيعا الا رربت الله قبله أر معد» 

دلى كز معرفت نور و صفاا” دید به هر چیزی که دید اول خدا دید" 

و عوام نمی‌دانند که جه می‌بینند: «ألا اج في مزيَة بل لقّاء دس ألا إن بل ی 
كن 
گفتم به كام وصلت خواهم رسيد روزی گفتا كه نیک بنگر شابد رسيده باشى 

مه 

دوست نزدیک‌تر از من به من است وين عجب‌تر که من از وى دورم 
جه كلم با كه توان كفت كه دوست در کنار من و من مهجورم 

قال أمير المؤمنين - صلوات الله عليه : «إنّ الله تجلى لعباده من غير أن رأوه. رأراهم 
نفسه من غير أن يتجلى هم 

تمبل لعباده: أي أظه را" ذاته في مرآة کل شيء بحيث يكن أن يرى رؤية عبان من غير 
آن راره هزءا*ا التجل روية عيان! لعدم معرفتهم بالأسياء من حيث مظهريّتها وأئها عبن 
اانه(" الظاهرة فمها. راف نفسه: أي أظهر ها هم في آیات الآفاق والانفس من حیث انبا 
شواهد له ظاهرة ودلائل عليه باهرة فرأوه رؤية علم وعرفان!''' من غير أن يتجل هم 


ادس لجيه 

۲ ار الاتوار. ج ۵2ء ص 17١٠م‏ ۵۲ 
۳-مر: نور خدا؛ دا: ضياء, 

۴ گللن راز, ص ۷۷ 

3 فصلت: ۵۲ 

۶-الکای, ج ۸ ص ۳۸۷ 

ار 

۸ مط: هدا 

8 _الف: زاها. 


۱۰ سر العرفان. 


۱۳۸ 


انلتالي ۷ 


اي" من غير أن بظهر ذاته فيها عياناً بحيث يعرفون ها مظاهر له ومرايا لذاته. وه اظاهر 

وقال اتید افديداء وها ناك انتمل عدو واه واعه م آخه وع واي 
دعاه عرفة ا ليا اا 
ليس لك. حى يكون هو المظهر لك؟ متى غبت حتّى تحتاج إلى دليل يدل عليك؟ ومتى بعدت 
حتى تكون الآثار هي التي توصل إليك7 عميت عين لا تراك ولا تزال عليها رفيباً. وخسرت 
صنقة عبد لم تجعل له من حبك نصيباً»!". 

وقال آیشا: «تعرفت لكل(" شيء. فا جهلك شي ه016 

وقال: «تعرّفت إلى في كل شيء فرأبتك ظاهراً في کل شيء: فأنت الظاهر لكل شي »1 

وروى الشيخ الصد وق محمد بن على بن بابويه الققي 4 في كتاب اللوحید بإسناده عن 
أبي بصير. قال: «قلت لأبي عبدالله م: انتا ورا هل يراه المؤمنون يوم 
القيامة؟ قال: نعم. وتد رأوه قبل يوم القيامة. فة نقلت: متى؟ قال: حين قال هم: أ تب رَبك 
الا بيه م سكت ساعة. ثم”قال: وان المؤمنين ليرونه في الدنها قبل يوم القيامة؛ ألست تراه 
في وقتك هذا؟ قال آبربصیر: فقلت له: جعلت نداله. أ فأحدّث بهذا عنك؟ نقال: لا فإك إذا 
حدّئت به فأنكره منکر جاهل بعنى ما تقول" ثم ندر أن هذا تشبیه" كفر. وليست الرؤبة 
بالنلب كالرزية بالعين. تعال عا بصفه الشپون والملحدون»!" 


۱ -الف. دا: داي. 

۲ ہے الف: مفتقراً. 

۳-بار الأتوار: ج ۴ س ۱۴۲ 
۴-مط: بكل. 

۵ همان, 

۶ همان. 

۷ مر: نقول. 

۸ مر : + و. 

.۱۱۷ التوحيد للصدوق ول. ص‎ ٩ 


۱۳۹ 


۸ تاه رتا کل (۱۳ 


وباسناده عن الکاظم لي قال: «ليس بینه وبين خلقه حجاب غير خلقه. احتجب بغير 
حجاب محجوب. واستتر بغير ستر مستور»'. 
از فربب نقش نتوان خامة نقاش ديد 
ورنه در این سقف زنگاری یکی در کار هست 
قال صاحب الفنوحات: دإ العام غيب لم بظهر قط والحقّ تعالی هو انظاهر ما غاب قط. 
والناس فى هذه المسألة على عکس الصواب, فیقولون: العالم ظاهر(" والحقّ تعالی غیب. فهم 
بهذا الاعتبار في مقتضی هذا الشرك كلهم عبید للسوى'!". وقد عاف الله بعض عبیده عن !ا 
هذا الداء». 
بر افكن برده تا معلوم گردد که ياران ديكرى را مى برستند 
بلى؛ هر ذزه که از خانه به صحرا شود( صورت آفتاب بيند؛ اما نمی داند كه چه مى بيند. 
چندین هزار ذره سراسيمه می دوند 
در آفتاب و غافل از أن کافتاب چیست 
وفتی ماهیان جمم شدند و گفتند!: چندگاه است!۲ که ما" حکایت آب می شنو یم 
و می‌گویند!" حيات ما از آب است و هرگز آب را ندبدیم! بعضى شنیده بودند که در فلان 
دربا ماهى هست!( " دانا و آب را دیده: گفتند: پیش او روم تا آب را به مانمابد. چون بهاو 
رسیدند و پرسیدند! ۱ گفت: شما چیزی غير آب به من نمایید تا من آب را به شما بنمايم. 


.۲۷ ۳۲۷ بحار الأنوار. ج ۳ ص‎ ١ 
-مر؛ الظاهر.‎ ۲ 

۳-مر: آطوی. 

۴-مر: ص. 

۵-الف: + و. 

۶ مالف: + که. 

۷-مط: گویند؛ الف: + که. 

۸ الف: + که. 

٩-الف:‏ مست. 

۰ - معل: امست. 


۱ الف: رسیدن و پرسیدن. 


اللئالي ۱ 
با دوست ما نشسته کای دوست دوست كو 

كو کوهمی زئیم ز مستی به کوی دوست 

م و ۰ 

الها دل طلب جام جم از ما می‌کرد 

آنچه خود داشت ز بیگانه تما می‌کرد 
گوهری كز صدف کون و مکان بيرون بود 

طلب از گم شدگان لب دربا می‌کرد 
بی دلی در همه احرال خدا پا او بود 


او نمی‌دیدش و از دور خدایا می‌کرد"" 


[۲] كلمة 
بها تجمع''! بين المنع من التفكر والکلام فيه سبحانه, وبين 
الحثٌ مطلقاا" على المعرفة 
طالبان تصوّر ححقيقت را به دور باش «وَمحَدْرُكُمُ الله َة می‌رانندا"" تا طلب 
محال نکنند: «تفگررا في آلاء الله. رلا تفكروا في الله؛ فانکم لن(" تقدروا فدره»!". 
زبان به كام خموشى كشيم و دم نزنیم سمه جاى نطق تصوّر درو نمی‌گنجد 
و عاشقان وصول حضرت را به مقام «وَإِل الله الْصیر»" می‌رسانند تا در خلوت خخانة 


١‏ -ديران حافظ 1 , ص ۷ غزل: #ساها دل طلب جام جم از ما می کردا 

۳ - مر تجمع بها. 

۳-مره الف: د مطلقا. 

آل عمران: ۰۲۸ ۰ ۳. 

۵-مر: می‌راند. 

۶ مرم 

۷-بمار الأنوار. ج ۶۸ ص ۰۳۲۱ ۱۳ النهاية في غریب الحديث. ج ١‏ ص ۶۳ 
۸ - ال عمران: ۲۸. 


۱۰ محموعه رسائل (؟) 


حق اليقين بباسابند :ر کان یه جو لِقَاءَ امه 4 ان أجل الله لا 
هله عاشقان بشارت که ثاند این جدایی برسد زمان دولت بکند خدا خدابى 

و شک نیست که حضور شىء غير تصزر حقبقت آن شی» است. 

ی ی اين قدر دانم که در جان منی 

دوران را بو(" تبعيد «اذا بلغا" الكلام ال الله نأمسكوا»!” ' ترهیب کرده‌اند اش 
و نزديكان ی «من عرف نفسه فقد عرف ریه»!" ترغیب نموده‌اندا". آن را 
محكم «لیْش كمِثْله تن 4»'*! حيرت افزود؛ و این را متشابه «وَهُوَ اسيع البَصِير'” 
دلالت نمود. آن راتئريه «ليس له مكان بحوبه»۱"" حيرا نكرد؛ ر اي: ن را تشببه «فََبُا نُوَأُو 1 
نَم وَجْهُ الله»! " "کار آسان کرد. آن : را به باس «کل ما ميْرتموه بأوهامكم في أدق معانيه. 
فهر خلرق مثلکم. مردود الیکم»"؟ ۲ محروم ساخت؛ و اين را با رجاء 00 
(۱۳ 


اعرف ) نواخت, أن را به تاز بان «ما للقرأب ورب الأرباب» دور كرد وا بن را در 


.۵ سكرت:‎ ١ 

۳« مر: - به. 

۳ ق المصدر: انتبی 

۴-الکانی, ج ۲ ص ۱۲ح ۲ النوحید للصدوق وَل ص ۴۵۵. 

۵ مر: کردند. 

۶- يمار الأنوار. بج ص ۳۳ م ۲۲ 

۷مر: نمودند. 

۸-شوری: ۱۱. 

5 -شورى: ۱۱. 

۰ -جاء فى التوحيد ننصدوق له ص 07ح ۱۵:... قال: سالت جعفر بن مد تلاا عن التو حيد. فقال: 
«راحد. صمد. آزل, صمدى لا ظلّ له پسکه. وهو يسك الأشياء ب'أظلتها عارف بانمهرل, معروف عند كل 
جاهل فر داني. لا خلقه فيه ولا هو في خلقه. غير حسوس ولا حوس ولا تدركه الأبصار .... لا تحوید أرضه, 
ولا تقله سماوائد واه حامل الأشياء بقدرته ... )» 

۱ - ایفرة: ۱۱۵. 

۲ - مار الأنوار, ج ۶۶ص ۱۲۹۲ ۲۳ 

۳ - کشف النفاه. ج ۲ ص ۱۳۲. 


۱۳۲ 


التنالي ۳ 


آشيانة «و هو مََکُم أي ما کْم) مطمئن و مسرور گردانید!۲ : وليك اون 
گان بيده(" « ون أثْرَبٌ یه ین بل ال رید »" " بیگانگان را به خطاب: «ومَا ارت تیه 
من الهلم یلها سر باز زد و آشنابان را به بشارت: هون رت ال رن 
را تي رأي عا سرافراز کرد. و(" در حق آنان آمد که: «علیکم بدین العجائز»ا*. و در 
شأن اينان فرمود: «إنَّ من العلم كهيئة المكنون لا يعلمه الا أهل العرفة باله ٠»‏ 
وقال أمير المؤمنين ‏ صلوات الله عليه : «اند جت على مكنون علم لو بحت به 
لاضطربتم اضطراب الأرشيّة "١!‏ في الطوى البعيدة»!"" 
وقال نو مشيراً إلى صدره: «ها او هاهنا لعلماً جماً. لو أصبت له حملة)'؟". 
وقال سيّد المابدین ملوة: 
لي لأكتم من علمي جواهره كيلا بری الحقّ ذو جهل فيفتتنا 
وقد تقدّم في هذا أبو حسن إلى الحسين ووصی قبله الحسنا 
با رب جرهر علم لو أبوح به لفيل لي أنت ممّن يعبد الوثنا 


۴ الحديد:‎ ١ 

۲ د فط: كرد. 

۳ فملت: ۴۴. 

۲-عق: ۱۶ 

۵-الاسراه: ۸۵ 

۶ ابفرة: ۲۶۹ 

۷- مرن سوه 

8 الاحکام للامدی, ج ۴ ص ۲۲۴ الداية والبابة, 3 ۲ ص ۱۱۸٩‏ وحكاء السیّد الداماد 5 

الرراشح انسماورية. ص ۲۸۷. 

۳۰ فيض القدیر: ج ۴ ص‎ ٩ 

۰ أنديم دموجا: دخل فی شیه وامت‌حکم فيه کاندج (قاموس). 

۱ - الرشی ( کالضنی): الفصیل؛ وهو ولد الناقة. 

۲ نهج البلاغة. المنطبة ۵ 

۳ - نهج البلاغة. الخطبة ۱۴۷. 


۱۳۳ 


۱ محموعه رمائل ۳۱ 


ولاستحل رجال مسلمون دمي يرون أقبح ما يأتونه حن 
وقال 8 : «لو علم أبو دز ما في قلب سلمان لقتله»! ۳ 


بها تجمع! " بين ظهوره سبحانه وخفائه 
هستی ار بپداتر از همه هستی‌هاست؛ زيرا که ار به خود پبداست: و پبدای سار هستی ها 


5 2م # 4 4 4۱ 
بدرست! «اله نوز المماوات وًالاژض»". هم اشيا بى هستى او 


عدم محص است: 
و مبدأ ادرااک همه هستی راست هم از جانب مدرک و" هم از جانب مدر که و هر جه را 
ادراك کنی ال هستی مدر ک شود و اگر جه از ادراک اين ادراک غافل باشی و از 
غایت ظهور مخفى ماند. 

همه عالم به تور اوست بيدا کجا او گردد از عالم هويدا!"! 

© 2 
زهى نادان كه او خورشید تابان به نور شمع جويد در بیابان(* 
ادراك مبصر بی واسطة نور دیگر چون شعاع صورت نبندد: با آن که شعاع از غایت 

ظهرر در آن حالت غير مرئى می‌نماید» تا طايفهاى انکار آن می‌کننده نوری که واسطه 
ادراكك شماع بود بر آن قباس باید كردا «نُورٌ عَلَى بور ياه ورو من بام 


.۷۶ ينابيم المودة؛ ج ۱, ص‎ ١ 

١-الكافيء‏ ج ,١‏ ص ۴۰۱؛ بار الأنوار. ج ؟, ص ١14.ح‏ ۳۵. 
7 مر: تجمم مہا 

۴ -النور: ۳۵ 

6-مر:-أو. 

کت و داب ود 

۷-گلشن رازه ص ۷ 

م همان, ص ۷۸. 

9 الور: ۳۲۵ 


۱۳ 


الكالي ۳ 


رفال بعض العلماء: «۷ تتعجّب من اختفاء شي ء بسبب ظهوره؛ فان الأشياء ما تستبان 
بأضدادها. وما عم وجوده حت لاضد له عسر درا که, فلو اختلفت الأشياء. فدل بعضها 
على الله تعالی دون بعض, آدرکت التفرقة على قرب, ولا اشترکت في الدلالة على سق 
راحد أشكل ابأ( 

رمثاله نور الشمس المشرق على الارض؛ فا نعلم أنه عرض من الأعراض يحدث في 
الأرض. ويزول عند غيبة الشمس. فلو کانت الشمس دائة الاشراق لا غروب ها. لکنا 
نظن أن لا هيئة في الأجسام إلا ألواتها. وهي السواد والبياض وغيرهما!"؛ فان لا نشاهد في 
الأسود إلا السواد. وق الأبيض إل البياض. فأمًا الضوء فلا ندركه وحده, لكن لا غابت 
الشمس وأظلّت المواضع أد ركنا" التفرقة بين الحالتين. فعلمنا أنّ الأجام قد استضاءت 
بضوء وانّصفت بصفة فارقتها عند الفروب. فعرفنا وجود النور بعدمه. وما كنا طلع عليه 
لولا عدمه إلا بعسر شدید, وذلك لمشاهد تنا الأجسام متشابهة غير مختلفة في الظلام والنور. 

وها" مع أن النور أظهر امحسوسات؛ إذ به يدرك سائر المحسوسات. فا هو ظاهر فى 
نفسه وا" هو مظهر لغيه آنظر كيف تصوّر استبهام!" أمره بسبب ظهوره لولا طريان ضدّه. 
فإذن المح سبحانه" هو أظهر الأمورا*. وبه ظهرت الأشياء كلها. ولو كان له عدم أو غيبة 
أو تغترا", لانهدمت السماوات والأرض. وبطل الملك واللکوت. ولادرکت! ۰ التفر قة بين 


١-لى‏ المصدر: الامران. 

"-مر: غبرها. 

۳-ل السخ: «أدرکت» لاف للمصدر. 
دمر دوه 

-لي اصدر: - و, 

۶ل المصدر: استبهم. 

۷- لى الصدر: واجب الوجرد لذاته. 
۸-ل الصدر: الأعياء, 

٩‏ الف: تضبي. 

۰ -لى الصدر: آدرکت. 


۱۵ 


۱۴ مجموعه رسائل (۳) 


الحالتين. ولو كان بعض الأشياء موجوداً به. وبعضبا موجوداً بغيره. لأدركت التفرقة بين 
الشيئين فى الدلالة, ولك دلالته عامّة في الأشياء على نسق واحد. روجوده دام في الأحوال 
يستحيل خلافه, فلا جرم أورث 7" شدّة الظهور مع خفاء»!۳. 
ای نو مخفى در ظهور ځویشتن وى رخت پلهان به نور خویشتن 
رنعم ما قیل: 
لقد ظهرت فلا نخنی على أحد الا على أكمه لا یعرف القمرا 
لکن بطنت بما آظهرت محتجباً . وکیف یعرف من بالعرف استترا 
چ 4 6 
حجاب روى تو هم روی توست در همه حال 
نهانی " از همه عالم ز بس که پیدایی 
قال أمير المؤمنين -صلوات الله عليه : « تحط به الأوهام. بل تجلی ها بها. وبها امتنع 
منپا»(۴ 
وقال بعضبم: «ما ظهر بشىء من الظاهر الا وقد احتجب به, وما احتجب بشىء 
وقد ظهر فیه». ۱ ۱ 
وقال آخر: ,نشاید که غیری او را" حجاب آید: جه حجاب. محدود را باشد و او 


)¥( 
را 


| ۵( 


ق تا 
جهان جمله فروغ نور حمق دان حمق آندر وی ز پیدایی است پنهان 


خرد را نيست تاب نور أن روى برو از بهر او چشم دگر جوی 


۱ ۲۳ الصدر؛ اوت 

۲ جامع السمادات» ع ۳ ص ۳۹ 
۳-مر: بنهانی. 

۴-نهج البلاغة. الخطبة ۱۸۵. 

۵ مر: ۔ بشی ». 

۶الف: ان را. 

۷ الف: آن را 


۱۶ 


اللنالي ۱۵ 


ظهور جمملة اشيا به ضد است ولى حق را نه مانند و نه ند است 
جو نبود ذات حق(" را ضد وهمتا ندانم تا چگونه دانی او را 
اگر خورشید بر یک حال بودی شعاع او به يك منوال بودي 
ندانستی کي كين پرتو اوست نبودی هيج فرق از مغز تا پوست 
چو نور حق ندارد نفل و تحویل نباشد اندر او تغيير و تبدیل 
تو پنداری جهان خود هست دائم به ذات خویشتن پیوسته قان" 


[؟]كلمة 
فيها إشارة إلى الصفات والأسماء. وأنْها عين الذات 
باعتبار؛ وغيرها!" باعتبار 


جنان كه كنه ذات حن معلوم نبست؛ کنه صفات او نيز معلوم نيست؛ لکن" چون 
اشعة صفات بر ماهيت انسان تابيده؛ ادراكك آن به وجهی"" معتد به می توان و و جرب 
وجود -اعنى وجود بلا ههيّه که انسان را نيست - در فهم أن قاصر است و صفات حق 
عين ذات است به حسب حفيقت و هويّت و فير است به حسب مفهوم و همجنين صفات 
با یکدیگر. 

و مرجع این سخن نفی صفات است از حن با حصول نتایج و ثمرات”” آن از ذاث تنها. 

وإليه أشار أمير الزمنین ل بتوله: «كهال توحيده نئي الصفات عنه»!۳. 

وفي لفظ آخر: «کمال الاخلاص [له] نی الصفات عنه؛ لشهادة کل صفة آنها غير 


١ل‏ الصدر: او. 

۲ گلشن راز ص ۷۸-۷۷ 
۲-الف: الذات. 

۴ مر الف: لیکن. 

۵ - مط : وجه, 

۴ مر مره. 

۷-الکای, ج ۱.ص ۱۴۰,ع ۶ 


۱۳۷ 


۶ مجسوعه رسائل (۳) 


الموصرف, وشپادة کل موصوف أله" "أ غير الصفة. فن وصف الله سبحانه فقد قرئه. ومن 
قرنه فقد ثنّاه. ومن ثنّاه فقد جژاه. ومن جرّآه فقد جهله »!۳ 

و نیز اگر صفات به حسب حقيقت و هویت غير ذات باشد. احتياج ذات لازم يد به 
غیره و [لازم آبد] حكم غير بر او. فيبطل کون الذات «يَفْعل ما يَشَاءُ» و «یْکم ما يُرِيدُ». 

روی الصدوق 14 في كناب التوحيد باسناده الصحيح عن هشام بن سالم, فال: «دخلت 
على أي عبد الله فا فقال لى: أ تنعت الله؟ قلت: نعم. تال: هات, فقلت: هو السميع البصیر!۳, 
قال: هذه صفة يشترك فمها افغلوقون. قلت؛ فكيف تنعته؟ فقال: هو نور لا ظلمة فیه, وحياة 
لا موت فبه. وعلمٌ لا جهل فیه, رحق لا باطل فيه. فخرجت من عنده وأنا أعلم الناس 
بالتوحيد» ". 

وبإسناده عن محمد بن عروة. قال: «قلت للرضا نب : خلق الله الأشياء بقدرة أم بغير 
قدرة؟ فقال: لا يجوز أن يكون خلق الأشياء بالقدرة؛ لك إذا قلت: خلق الأشياء بالقدرة, 
فكأنك قد جعلت القدرة شيا غبره. وجملتها آلة له چا خلق الأشياء. وهذا شرك. واذا قلت: 
خلق الأشياء بقدرة نانا تصفه أله جعلها بانتدار علمها وقدرة. ولكن ليس هو بضعيف ولا 
عاجز ولا محتاج إلى غره»۵, 

وعن الباقر له : «یسمع با يبصير. ويبصير با يسمع. انه واحد احدي الم ليس بمعاني 
كثير: مختلفة» ۱ 

قال بعض أهل العلم ": «وجود کله, وجوب كله علم كلّه. قدرة كله. حياة کله. لا أن 
شین منه علم. وشيئاً آخر منه "۲ قدرة لیلزم القركيب في ذاته. ولا أن شيئاً فيه علم. وشيناً 


١‏ -مر:أئها. 

تهج البلاغة. الخطية .١‏ 

۳ - مط: المليم. 

؟-التوحيد للمدرق وا ص ۱۳۶. 

۵ عيون أخبار الرضا نا ع ۲. ص ۱۰۸ التوحيد للصدوق 4 ص ۱۳۰. 
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۷ وهو آبونصمر الفاراپی. 

-مر؛ - منه, 


اللثالي ۱۷ 


آخر فيه" قدرة لیلزم التکثبر۱" فى صفاته الحقيقيّة». 

ات وتان نهد وکل إلى ذاك الجمال يشير 
هر انسانی!" به وجدان خويش در می‌یابد که نفس را حديثى هست که خود متکلم 
است به آن و خود سامع آن و خود عالم به آنچه با خو دگفت و خود شنید و دیگران را 
در ابن میانه از این كفت و شنيد و علم نصیبی نه» پس عین واحده و ذات كانه به صوز 
مختلفه بر آمد و به وجوه کثیره ظاهر شد از شنوایی و گوبایی و دانایی و از وی به حسب 
هر صورنى حکمی و اثری صادر شد و ابن کثرت وجوه و اختلاف احکام در وحدت 
حفیقی او قادح نبست. رباعی: 
ذاتی که نگنجد به خيال من و تو شد فهم صفات او كمال من و لو 
ای دل جه هميشه گرد کنهش گردی ترسم که بسوزد پر و بال من و تو 
راسم ذات است به اعتبار صفتی معيّن ر تجلی خاص؛ فان الرحمن ذات له الرحمة. 
والقهار ذات له القهر. 
سئل آبو الحسن الرضا 1 عن الاسم ما هو؟ فقال: «صفة لرصوف»"۳, 
بس اسم نيز عين مسمّاست از روی حقیقت و هویّت؛ و غير است به اعتبار مفهوم. 
و اسماء لفظیه اسماء اسماءائد. 


[۵) کلمة 
فیها اشارة إلى كليّات الموجودات ومراتبها 
موجودات مع کثرتها منحصر در بنج است و أن را حضرات خمسه خوانند. و این بنج 
حضرت جای ظهور حق است در أن به ذاث با صفتی از صفات؛ و صفت لازم ذات است. 


۱ مر: - فیه. 

۲ الف: التک. 

۳ مط: انسان, 

؟-عيون آخبار الرضا ع ۲ ص ۰۱۱۸ ۵ الكا. ج ١ص‏ ۳ ۳ معاني الأخبارء ص زگ 5 


۱۳۹ 


۱۸ مجموعده رسائل فيد 


اوّل: حضرت ذات است: که در آن ظهور حن است به ذات خود بر خود. و آن را 
غيب مطلق گویند که از آن هيج كس حکایت نتواند کرد؛ زیرا که آنجا اسم و رسم 
نگنجد و عبارت چون اشارث مجال ندارد. 
أن مكو چون در اشارت نایدت ‏ دم مزن چون در عبارت نايدت 
نه اشارت می‌پدیرد نه نشان نه کسی زو علم دارد نه عیان"" 
قال أمير المؤمنين ‏ صلوات الله عليه : «ما وخده من كيّفه. ولا حقيقنه أصاب من 
مثله, ولا إيّاه عنى من شنپه. ولاصمده من أشار إليه وتوشمه»!". رباعى! 
گفتم همه ملک حسن سرمایة توست خورشید فلک چو ذرّه در ساية توست 
گفتا غلطی ز ما نشان نتوان یافت از ما تو هر آنچه دیده‌ای پایژ توست 
دوّم: حضرت اسماء است. که در آن ظهور حن است به الوهیّت. والیه اشم فى 
أدعيتهم إلا بقوطم: «بالاسم الذي خلفت به كذا. وبالاسم الذي خلفت کد۳(۱, ۱ 
سيم : حضرت افعال است» يعنى عالم ارواح که در آن ظهرر حق است به ربرييّت. وإليه 
اشير بقوهم «إزن: ددربٌ کذا. ورب كذا». 
جهارم: حضرت مثال و خيال است: که آن جاى ظهور حق است به صور مختلفة دا 
بر حقايق و معانی!". وإليه أشير بقوهم: «إنّ في العرش تثال جميع ما خلق الله عر وجل »ا٠‏ 
پنجم: حضرت حش است و مشاهده: که جاى ظهور حن است به صور متعيّنة 
كونيه كما نراه. بس حضرت اعلی غيب مطلق باشد و حضرت انزل شهادت مطلق و تو از 
این حضرت که انزل و اسفل حضرات است به طرق قهقری باز گرد و یبن که هر جه در 
عالم محسوس است مئال و صورنى است مر آن چیزی را که در عالم مثال است و هر جه 


١-مطق‏ الطير, ص ١‏ ملنوى: «سکایت غيارى که اسير نان و فک خورده را نکشتلا, 
نهج البلاغة. الخطبة ۱۸۶. 

۲ الصاح ص ۳۰۳. 

۴ مر الف: معانی و حقایق. 

۵ روضا الواعظين, ص ۷'. 


۶-مر: -حق, 


۱8۰ 


اللئالي ۷۹ 


در عالم مثال است صورت و مثال شأنى اسث از شؤون حضرت ربویّت و هر جه در 
حضرت ربويت اسث صورت اسمى است از اسماء الله و هر اسمی صورت صفتی و هر 
صفتی وجهى مر ذاث مثماليه راكه به آن وجه ظهور و بروز مىكند د رکرنی از اكوان. بس 
عارف بداند که هر جه در عالم حس ظاهر می‌گردد؛ صورت معنایی است غيبى و وسيب ۷ 
از وجوه حق بافی که ظاهر و بارز شده به آن هستی. 
هستی تو پیرایه هست دگر است  .‏ مستیت ز جام می يرست دگر است 
زنهار مشو غره که دستی داری كاين دست تو آسنین دست دگراست 
¢ 4 4 
كل ما في الکون وهم أو خیال ‏ أو عکوس في مرايا أو طلال 
لاح في ظل السوى شمس الهدى لا تكن حيران في تيه الضلال"۲ 
فا فى الوجود إلا عين واحدة هي عين الوجود المطلق وحقيقته. وهو الموجود المشهود 
لا غير. ولكن هذه الحقيقة الواحدة والعين الأحديّة لحا مراتب ظهور( لا يتناهى أبداً فى 
التمين والتشخص. 
وكليّات هذه المراتب منحصرة في خمس؛ اثنتان منها منسوبتان ال الحق سبحانه, وثللاث 
منسوبة إلى الكون. والانسان الحقيق الكامل جامع للجميع؛ وهو معاد'" الوجود كا یأقي 
بيانه. 
و بوشيده نماند كه هر چند شرابط وجود بيش مى شود بعد آن موجود'*أاز حضرت 


حق سبحانه و تعالى بيش مىكردد؛ و ابعد موجودات از اين حيتت ماهیت انسانی است 


۱ - مر : + است. 
۲ دیوان جامی (ها عذ السباب). ج ص ۰ ۵۵۱ غزل ثمارة 14 


۲ مر الظهو ر. 
ەم مما هد . 


۵ -هر: وجود. 


101١ 


۲ مجموعه رسائل (۳) 


برجرده العنصری؛ زیرا که وی نوع اخير است از مولود آخرین از موالید ثلاث. بس 
جهات احنیاج و امکان در وی از همة موجودات بیشنر باشد؛ و حجب مانعه از رجوع به 
وحدت افرون نر اما حل سبحانه در حفیفت انسانی؛ استعداد رفع آن حجب نهاده است: 
به خلاف سایر حفایق که هر یک از ابشان به مقتضای: «وما من اه الوم( در 
مقام خود محبوسند و استمداد تجاوز از آن ندارند؛ وذلك لتطوّر!" الانسان في آطوار 
الوجود کنها. كأئها ودائع عند و 
انمان باز امانت ر انیت کد قرعذ فال به نام من د بوائه ردنر" 
[۶] کلمة 
فیها اشارة إلى كيفيّة تنلات الوجود ومعارجه, وبها یجمع بين 
نقدم الأرواح على الاجساد وکونها حادثة بحدو نها 

الوجود پبندی» بعد مرتبتی الغيب في التعيين والقییز ", فيتنزّل!0 من سماء الاطلاق 
إلى أرض التقييد مرب "» فيبتدىء في التعيّن والقيز من الأشرف فالأشر ف إلى أن ينتمي 
إلى ما لا أخس منه فى الإمكان ولا أضعف. فينقطع عنده السلسلة!" النزوليّة. ثم يأخذ في 
العروج كذلك متدرّجاً. فلا يزال بترق من الأرذل إلى الأفضل. إلى أن ينتبي إلى الذي لا 
افضل مه فى هذه السلسلة العروجيّة فيكون هو پازاء ما بدا منه فى الغزول, كما أشير إليه 
بقوله سبحانه: «بد الأشر من الم إلى الأرض مر رح لد وکلما كان إلى مبدئه 


۱ -الصافات: ۱۶۴ 

۲-مر: تطور. 

۳ ديوان حافظ اا ص ۷۸ غزل: «دوش ديدم که ملانک در میخانه زدند». 
۴ مر: - بیتدی, بعد مرثيتى اليب فى التعيين والقبیز. 

۵-مر: یتغزل. ۱ 

۶-الف, مط: مقر تب 

/ا-مر: سللة. 

4 السجد:: ۵ 


و 


اللثالي ۳۹ 


سبحاه أقرب فهو إلى الباطة والوحدة رالفنا أقرب. ومن الاختلاف والتركيب!" 
والافتقار آبعد. 

فن المرتبة الأولى: لا يفتقر لي قوم ذاته ولا في شىء من صفاته وأفماله إلى شيء سوى 
مبدعه القِيُوم جل اسه. ریسئی أهل تلك الرتبة - على اختلاف درجاتهم ‏ بالعقول 
والأرواح والملائكة المقرّبين. 

وفي الرتبة الثانیة: وإن لم یفتقر في تقوّمه إلى غیر!" ما فوفه. ولكنّه يفتقر في أفماله 
وصفاته إلى ما دونه من المراتب. ویسمّی اهلها على تفاوت اقدارهم بالنفوس والبرازخ 
والملائكة الدبرین. 

وفي المرتبة الثالثة: یفتفر في تفرّمه أيضاً إلى ما دونه. ویستی بالصور والطبائع. 

وفي الرتبة الرابعة: ليس له حيئيّة سوى حيئيّة!" الامکان والقوة! "» ولا شيئيّة له في 
ذاته متحضّلة إلا قبول الأشياء. ویستی بالمادّة والاء والهيول وافباه, وهي نهاية تدبير 
الأمر وبداية مراتب الفلق, وهذا ورد: «أؤل ما خلق الله الماء ».ثم يأخذ في العود. فأوّل 
ما يحصل فيه مركب من مادّة وصورة ویستی بالجسم. ثم يتخصّص الجسم بصورة أعلى 
وأشرف فيصير بها ذا اغتذاء وف وأ یستی بالنبات, ثم يزيد تخصّصه بصورة أخرى أعلى 
نا قبلها يصير بها ذا حسل وحركة ویسئی بامیوان, م يزيد تخصّصه بصورة أعلى وأفضل 
يصير بها ذا نطق ويسمّى بالإنسان. وللإنسان مراتب كثيرة إلى أن يصير كاملاً ذا عفل 
مستفاد. فححيئئذ ی دائرة الوجود وینثبی سلسلة الخير والجود. 

فالوجودات ابتدأت فکانت عقلاً # نفساً 7 صورة 7 مادّة, فعادت متعا کسة کأئها 


١‏ مر؛ ال کب 

۲« مر: - فير. 

۳-مر: - سوی حیشیه. 

۴ مر: ‏ القوة, 

۵ - عيون أخبار الرضا ف ج .١‏ ص ۰۱۱۰ باب ۰۱۱ ۱۳۳ مار الأنوار. ج ۲۴: ص ۱۳۷۵ المواهب 
اللدنية, ج ۱, ص ۳۷و ۳۸ القصد الأوّل, 

۶ مط: -و. 


۱5۳ 


۲ مجموعه رسائل (۳) 


دارت على نفسبا جسماً مصوّرا ثم نياناً تم حیواناً ۶ إنساناً ذا عقل. فابتداً الوجود من 
العفل وانتبی إلى العقل؛ « کم كا بدا که تخودوت»! «ک بَدَأنَا ۱ رل حلي ید ٠"‏ وفي الحقيقة 
منه البد و والیه انمود. 
ابن جان عاریت كه به حافظ سيرد دوست 
روزى رخش ببيلم و تسليم وى کا" 

والشرف والكمال إنما هو بالدنوٌ من احق المتعال؛ فق البدو كلا تقدّم كان أوفر 
اختصاصاً. وفي العود كلا تأر كان أعلى مكاناً. وی البدو أشير بليلة القدر وإنزال الكتب 
و[إرسال]الرسل المعنويّين: «تارل اللائِكَهُ نی با من کل آثر »۲۱ وإلى 
العود بیوم القيامة والعراج العنوي: «تفزع الاک رارح البْهٍ في يوم کان مِقْدَارَه 
خسن اف »۳ وعنهما عبر في الأخبار بالاقبال والإدبار. 

روی في الکافی بإسناده عن الصادق 4 قال: «ٍ الله خلق العفل وهو أل ما خلق من 
0 فقال له: أدبر: فأدبر'. قال له: أقبل؛ فأقبل فقال الله 
تعالى: خلقتك خلقا عظيماً. ركرّمتك على جميع خلني. قال: ثم خلق الجهل من البحر الأجاج 
ظلمانياً. فقال له: أدبر؛ فأدبر. ثم قال له: أقبل فل" يقبل, فقال له: استکبرت. فلعنه»(۸. ثم 
ذكر من جنود العقل من الخبرات وجنود امهل من الشرور. 

والجهل يتميز ویظهر بالعقل, فوجوده بالعرض من غير صنع, وإدباره تابع لادبار العقل 
وإقباله ممأ وان | يقبل له بالإدبار بلغ أقصى مراتب الکنال المتصوّر فى حه. وطذا استكبر. 


.۲۹ :فارعألا_١‎ 

؟ -الأنبياء: ؟١٠,‏ 

۳-دیوان حافظ ذل ص ۲ غزل: «حاضا که من مه موحم كل ترک من كم . 
۴ القدر: ۴. 

۵-العارج: ۴ 

عد مر: + 

“ا مط: لم, 

4 _المال. ص 88١‏ علل الشرايع. ج .١‏ ص ۰۱۱۴ ح ٠١‏ 
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اللثالي وف 


ومما ذكرنا تبن سر تقدم الأرواح على الأجساد مع أنْها حادئة بحدوثها. وس قوله #ي؛ 
«نحن الاخرون السابقون»۱ وقوله: «أنا رل الأنبياء خلفا وآخرهم بعت۱۳۱ 
دو سر خط حلقة هستی به حفیقت به هم تو پیوسنی 
ess‏ 
جانا من و تو نمونه‌ای بر کاریم سر كوجه دو کرده‌ايم یک تن داریم 
چون نقطه نهاده‌ايم در اين دايره باى ا آخر كار سر به هم بازاريم 


[۷] کلمة 
فیها إشارة إلى آن المقتضى لظهرر الحقّ فى المظاهر 
نما هو الأسماء الإلهية ٠‏ 
حضرت حل - سبحانه و تعالی - به ذات خود مستغنى است از عالم و عالمیان؛ اما 
اسماء نامتناهی الهی مقتضی آن است که هر یک را مظهری باشد نا اثر آن اسم در أن 
مظهر به ظهور رسد و مسثا که ذات است تعالى شأنه - در آن مظهر بر(" نظر مود 
جلوه کند. مثلاً الرحمن: الرازف: الفهار» هر یک اسمي‌اند از اسماء حتى سبحانه و تعالی؛ 
ر ظهور أن به راحم و مرحوم و راز و مرزوق و فاهر و مفهور تواند بود: که تا در 
خارج راحمی و مرحومی نباشد رحمائيت ظاهر نگردد و همچنین رازفیت و قاهریت 
و جميع اسماء را بر اين قياس باید کر د. بس سبب ظهور حن در جمیع مو جودات جز تیه 
طلب اسماء حل بود - عر ثأنه .و همه اسماء در تحت حیطه! " اسم الله است که جامع 
جمیم اسماست و به همه محیط است و او "نیز اقتضای مظهر کل کرد که آن مظهر را از 


۱ اقب آل ای طالب ج ۳ ص ۶۱! صحیح ابخاری: ج ۱ ص ۴۵. 

۲ -کاز المیال, ج ۱ ص 2.۴۵۲ ۳۲۱۲۶, کتاب الفضائل من قم الأفعال. ولفظ الحديث: «کنت ازل 
النبيين فى الخلق. و آخرهم لي البعث». 

۲ الف: به, 

۴-مر: - حیطه. 

۵-الف: آن, 


۱۵۵ 


۳۴ مجموعه رسائل (”) 


راه جامعیت: مناسبتى با اسم جامع باشد نا خليفة الله باشد""" در رسانیدن فيض و کمالات 
از اسم الله به ما سواه و آن مظهر جامع: انسان کامل است که مخزن انوار الهی و مکمن 
فیرضات" " نامتناهی است؛ بل مخز نكل وجود و مفتاح جمیع خزاين جود است. 
جه مهر بود كه بسرشت دوست در گل من 

جه كنج بود که بنهاد يار در دل من 
به دست خويش چهل صبح باغبان ازل 

نبود تخم گلی تا نكشت در دل من 

وسیأق الكلام فيه. 


[۸] كلمة 
فيها إشارة إلى لمي الإيجاد وأنه أمر اعتباري 
جمبل از جمال خود آن زمان بهره بابد که حسن خود را در ١‏ بينه مشاهده کند. بنابراين 
وجود مطل از سماى اطلاق و غيب هويت نزول فرموده؛ در مرائى!" تعيّنات و مجالى 
تشخصات به حسب اسما و صفات تجلی کرد و حسن خود را در آپینه‌های مختلف ديد 
و در هر آبینه به صررتی مناسب آن"" نمود و به حسب نعدد مظاهر کثرت يبدا شد. 
وما الوجه إل واحد عير أیّه اا انت اعددت المرایا تعددا 

HM هب‎ © 

صد هزار آينه دارد شاهد مه روی من 


رو به هر ايله آردا" جان در اوا بيدا شود 


۱-الف: + و, 

۲ الف: فيوض. 
٣‏ الف: مرایای, 
۴ مر او. 
0-مرء الف: کارد. 
۶-الف: آن. 


۱۵۶ 


اللثالي ۲۵ 


و چون نعیّن امری اعتباری است؛ ظهور آن به واسطة نوری است که در مراتب ساری 
است. جنید که حدیث «کان الله رل يكن معه شيء» [را] شند: گفت: «الآن کہا کان». 
و همانا! اين ضمیمه در حدیث مندرج است که(" « کان الله» در او از قبيل «وَكَانَالهْهُ 
عَلِيما عکیمً»۱" است 
أن كس است اهل بشارت که اشارت دائد 

نکته‌ها هست بسى محرم اسرار کجاست!؟) 

و از اينجا فرمود: «کُل مها َجهَهُ)!0 وام یقل: « ك»؛ له هالك أذ لا" 
وأبداً. لا بتصد رر إلا كذلك. و اگر ضمیر بوجهه, راجع به وشى ء, باشده مراد از وجه: اصل 
ر حفيقت او" خواهد بود که اه مه سر اب بقبقَة # 

مسبه نان ماء نی ادا جَاءء ده مین َرَج اله عند" 

روی في کاب ای ESE‏ 
فدعا بنار وحطب [فأضرمه]. فلا اشتملت, قال: أين وجه النار؟ قال السائل: هی وجه من 
ع دوه . قال: هده ا مضنوعة 0 بعرت رجهها. وخالقها لا يشسهها. «له 
اشرق اكوب أي ولوا َم وَجْهُ اللّده. لايخق على ربسا خافية»!*. 

وفيه7'' وف الکافی بإسنادهما عن الصادق نق: «أنّه قال رجل عنده: الله أكبر. فقال : 
الله أكبر من أي شيء؟ فقال: من كل شيء. فقال الصادق بلية: حدّدته. فقال الرجل: كيف 


۱-مط: + که, 

۲ مر: - که الف: و. 

۳-النساه: ۱۷. 

۲-دیوان حافظ ا ص ۱۴ غزل: «ای نسم سحر أرامكه يار كجاست». 
۵ التعص: ۸۸ 

۶-الف: آن. 

۷-الور: ۳۹ 

۸ التوحيد للصدوق ا . ص ۰۱۸۲ ۱۶. 

۲۱۲ التوحيد للصدوق 4ا ص‎ ٩ 


۱۵۷ 


أقول؟ قال: قل: الله أكبر من أن یوصف۲۱ 
وفي رواية أخرى أنه لا فال: «وکان د شىء فيكون أكبر مند؟ فقيل: فا هو؟ قال: الله 
أكبر من أن يو صف». 


(4] كلمة 
بها يجمع بين وحدة الموجودات وكثرتها 

روح تو حال نيست در هيج عضری از اعضاى نو با آن که " هيج عضوى از آن 
خالى نيست ومتقدّر نيست به تدرا" اعضا و متعدّد نيست به تعدّد آن؛ و آن انیت تو 
است که مدرک است و محر ك و مفکر و مدبره واعضا مظهر و کسوت اويند واوا" 
قوام و حفیقت اعضا. همچنین نسبت هويث حن سبحانه و تعالی با همه مر جردات همچو 
نسبت روح تو است با اعضای تو؛ بس حقيقت همه یکی است و حال نبست در هیچ یک 
با آن که خالی نیست از او" هيج يكك. 

كما قال أمير المؤمنين 1 : «م يحلل في الأشياء فیقال هو فيها کائن. وم ينأعنها فیقال هو 
سنا بائن »0 

و متفر نيست به تفدراتهاه و متعدد نيست به نعذداتها: و او است فى الحفيقه مدرک 
و محرّك و مفگر ومدبر در همه واواست نوام و حقيفت و نور همه. 

كما قال الله(" تعال: «فى یسمع وبي یبصر»!, «من عرف نفسه فقد عرف ربّه», 


۱ الکافی. ج ص ۱۱۷ح ۸و ۱٩‏ معانی الأخبار. ص ۱ و 
ينظ ان کد 

"' مط: تقد بر . 

۴ الف: ان. 

۵-الف: آن, 

۶ نهح البلاغة, الخطة ۶۵ 

۷-مر: -الله. 

4- بحار الأنوار. ج ۸۵ ص 2,۲۰۷ ۴۱(نقلاً عن الماسن). 


۱۵۸ 


اللئالي ۳۷ 


هم از او" دان که جان سجودكند ابر هم ز آفتاب جود كند 
ابو يزيد كفت: ,سی سال است که من با حق سخن می‌گریم و خلق پندارند که من !"ا با 


ايشان ت مى كو بم». 
وقال صاحب الفنو حات: « کہا ان صور تك تثنی على روحك. کذا صورهة الما سبح 
بعمده ولکن لا تفقهون تسبیحهم». 


وقال أيضاً: «العالم صورة الحقّ. وهو روح العالم المدبّر له. فهو الإنسان الي" 

و خواجه افضل الدين كاشى - عليه الرحمة كويد: ,همچنان كه آ گاه شدی که در 
جهان مردم آلات اجساد ظاهرش با ارواح باطنش به نفس دراک روشن است» چنان که 
نفس چرن مصباحی بود ميان زجاجة ارواح: وارواح چون زجاجه اندر مشکات: 
و اجساد چرن مشكاتء آگاه نوان شد که ارواح و انفس چون اجساد باشند هويّت را 
جلت عظمته و هوبّت چون جان بود ايشان را و همه به وی زنده و رخشان باشدم!2, 
حق جان جهان است و جهان جمنه بدن املاک لطایف و حواس أن تن 
افلاک و عناصر ر موالید اعضا توحید همین است دگرها همه فن 


[۱۰] کلمة 
بها یجمع بين وحدة مبادی, الصفات والأفعال وكثرتها, 
وبها يبطل الجبر والتفر یض 
بارها گفته‌ام و بار دگر مىكويم که من دل شده اين ره نه به خود می بو يم 
در پس اينه طوطی صفتم داشته‌اند آنچه استاد ازل گنت بگو می‌گويم 
من اگر خارم و كر كل چمن آرایی هست که از آن دست که می‌پررردم میزویم ۴ 


۱ -الف: آن. 

۲ مر = من 

7" مر: - سخن. 

* شرح فصوص الحكم, ص ۷۳۴ 

0 مصلفات افضل الدين (رسالة جاودان نامه). ج ١ص‏ 1۸۲. 
۶-دیوان حافظ 1۵.ص ۱۶۵ غزل: «بارها كفئهام و بار دگر می كر يم". 


۱۵۹ 


۸ مجموعه رسائل (۳) 


همچنان که ذات موجوداث رامع نفاوتها فى الدرجات واختلافها في الشرف؛ جهت 
وحدنی هست که أن حفيفت واحدة الهیه است که جامع جمیع درجات است؛ مع غاية 
بساطته و آحدیه: همچنین صفات و افعال همه را جهت وحدتی هست که آن به حق 
منسوب است! فان السمع والبصم وغيرهما من الصفات في أي موصوف كان هو لله سبحانه 
حقيقة. ولذلك قال: «َفو اويح ای( لاغيره. يعني هو السميع بعين مع كل سیع. 
والبصير بعين بصم كل بصير. وقال ۳ «هُو ای لها هم(" أي بعين کل حياة. 
خلق را چون آب دان صاف و زلال ‏ و اندر آن تابان صفات ذو الجلال 
پادشاهان مظهر شاهی حقی ‏ عارفان'") مرات آگاهی حق 
خوب رویان این خوبی او عشق إيثان عکس مطلوبی او 


قرنها بر قرنها رفت ای همام وین معانی بر قرار و بر دوام 
اب ببدل شد در این جو چند بار عکس ماه و عکس اخثر بر قراراها 


وكذلك الأفمال؛ فإتّبا منسوبة إلى الوجودات من ذلك الوجه الذي بنسب إلى الحقّ 
بعينه. فكنا أن وجود زيد بعينه أمر منحقق في الواقع وهو شأن من شؤون الحقّ سبحانه 
ولمعة من لمعات وجهه. فكذلك هو فاعل لما بصدر عنه بالحقيقة لا بالمجاز. ومع ذلك ففعله 
أحد أفاعيل الحقّ تعالى بلا شوب قصور وتشبیه, تعالی عن ذلك. كبا قال عرّ وجل: «وَمَا 
میت إِذرَمَئِتَ رک الله زمی»۴۱. 

فأخمد ضرام۷ آوهامك ییا الجبريّ؛ فالفعل نابت نك بباشر تك لاه وقيامه بك. وسن 
جأعك أتبا القدريّ؛ فان الفعل مسلوب عنك"" من حيث أنت أنت؛ لأنّ وجودله إذا قطع 


۱-الشوری: ۱۱. 

۲ همر: +و, 

"-المؤمن: ۶۵ 

۴-مر: عالان, 

۵ مئنوی معنوى. دفار نے متنوی: ابا خبر شدن أن غریب از وفات ان متسب ..5, 
ع _الأنفال: ۱۷. 

۷ ضعرام: أتشى که بر جوب افتد. 

۸-مر. الف: منك. 


۱۶۰ 


اللثالي ۳۹ 


النظر عن ارتباطه بوجود الحقّ فهو باطل, فکذا فعلك؛ إذ کل فعل متقوّم بوجود فاعله. 

وانظروا جميعاً بعين الاعتبار في فعل احوا, كيف افحت وانطوت في فعل النفس 
وتصورها في تصوّر النفس, وال نیما قوله ال وم 57 عدم | ف بأد یک( 
وتصالحا بقول الامام بالحق: «لا جبر ولا تفویض, بل أمر بين أصرين»1". 

نسبت اقتدار فعل به ما هم از أن روى بود كر باشد 

جام گیتی نماي او مایم که به ما هر جه هست بيد! شد 

سْمی آن است که در نسبت محامد؛ حق را وفاية خود سازد واضافة همة فضایل 
و کمالات به حضرت او کند که: «الخير في پديك» "؛ جراكه همۀ محامد» امور وجوديه 
است و وجوده حق راست عر شأنه؛ بل الوجود هو الح حقيقة. و در اضافة مذام: خود 
راوقاية حق گر داند که؛ «الشرٌ ليس الیكك»" "؛ جرا که قایص و قات امور عدمیه أت 
و عدم: عبد راست؛ بل هر العدم حقيقة. 

وف التتزیل: «ما أَصَابَكَ مِنْ حَسَنَةَ لین الله ما أصابنك مِنْ سید ین لم01 

وفي الحد يث النبوي: «من وجد خيراً نليحمد الله. ومن وجد غير ذلك فلا يلوم إلا 


نفسه ۳ م 


وفي کلام أمير المؤمنين إا : «ولا يحمد حامد إلارته. ولا يلم لام إلانفه»!". 

۹ مم 4 
و اگر جه توحید خالص مقنضی اسنناد همه است به حق: «فل کل بل ِد الوه 
گر رنج بيشت آید رگر راحت ای حكيم . نبت مکن به غير که اینها خدا کر 


(A) 


.۱۴ :ةبرتلا-١‎ 

۴ يمار الأثوار, ج 4۵ ص ۱ ۱4 

۲ رسائل الرنضی, ج ؟. ص ۲۰۳ 

۴-نفس الصدر. 

۵ -الساء: ۷۹ 

۶-صحیح سلم. ج ۸ ص ۱۷ الستدرگ. ج ۴. ص ۲۴۱. 

.۱۶ تهج البلاغة, المخطبة‎ ٠ 

۸ - النساه: ۷۸. 

٩‏ دیوان حافظ للا ص ۱۰۵. غزل: گر می فروش حاجت رندان روا کند». 


۱۶۱ 


[۱۱] كلمة 
يجمع بها" بين التنزيه والتشبیه 

تنزيه حق تعالى از بعضى امور به مقتضای عقل عرفى و استحسان فكر عادی» تقبيد 
آن جناب است به ما عداى آن امور؛ اذ الاطلاق لمن يجب له الاإطلاق تقبيد له بهذأ 
الوصف. مع أله مطلق عن الإطلاق. كا أله مطلق عن التقييد'". 

بس همجنان كه قائل به تشبه بلا تنزبه تافص المعرفه است؛ جون مجشمه که در تشببه 
حدی بيدا كردند و مطلق را مقيّد و محدود دانسنند: همجنين قائل به تنزيه بلا تشبیه 
ناقص المعرفه است؛ از آن جهت که مقيّد حق مطلق است و محدد حق غير محدود؛ پس 
به مقدار آن امور كه حق را از آن تنزیه کرده است از معرفت تعيّنات لور و تنؤعات 
ظهور او سبحانه محروم و مهجور است و نمی‌داند که تتزبه ار از جسمانيات: تشبيه او 
است به عقول و نفوس: و تنریه او از عقول و نفوس: نشبيه او است به معانى مجرده ار 
صور عقليه و نفيه؛ و تنزيه او از جمیع: الحاق او است به عدم و نحدید عدمى او است 
به عدمات غير متناهیه: تعالی عن ذلك علزاً کیب جه موجردات متحققة الوجود!۳ا 
منحصر است در این اقسام و بيرون از اين» نحكم وهمى و توهم تخيلى است. 

بس عارف محقٌ!" وكامل محفق کسی است که حن را من حبث ذانه منرّه از تشبیه 
و تتریه بداند و من حبث مميّنه للأشياء أو ظهوره بها ميان نشبيه و تنزيه جمع کند و هر 
بک را در مقام خود ابت دارد و حق را بوصفی التتزبه و النشبيه نمت کند بالاعتبارین: 
کا جاء به الشرع من غير تصرف بعقله الناقص, ولا تأویل للمتشابه إلا لصلحة تفه 
من لا یفهم. کیف. والعقول المقيّدة في القوى المزاجيّة الجزنيّة مقيّدة جزلية كذلك بحمسيها؟ 


١-مر:‏ بها بجمم. 


۳ مر: التفّد. 
۳-مر: محقّقة الوجود. 
۴ مط : حشنی. 


۱۶۲ 


اللئالي ۳۹۱ 


وأ للمقيّد الجزني أن يدرك الحقائق الجرّدة المطلقة من حيث هي كذلك. ال أن تطلق 
عن قیو ده" بحسب شپوده ووجوده! ": فان امحدث لا يدرك إلاالحدث. 

وقد جع الله تعالی بين التنزيه والتشبیه في آبة واحدة فقال: «لیش کمثله ئی" 
فاه «وَهْوَ السَّمِيمٌ البَصِيرٌ!' فشته. و إذا كان الكاف غير زائدة, ويكون ا 
الناني أله لا سميع ولا بصير في الحقيقة إل هو, یکون الأول تشییها له إنبات للمثل, وإن 
كان تنزيهاً أيضاً لا حفيقة بالتغزيه من امثل, ويكون الثاني ننزيهاً عن أن يشاركه غيره في 
السمع رالبصم. وعلى نقدير زيادة الكاف حتمل النشبيه ایضا؛ فان من تيز عن الحدود 
فهو محدود بکونه ليس عين هذا دود وان أخذنا على معنى نفي مثل من هو على صفته؛ فان 
نن المثل قد یطلق على هذا من غير قصد إلى نظير له. كا يقال: مثلك لا ببخل, أي من هو 
ذو فضيلة مثلك لا يتأن منه البخل. والمراد نفسه. والمبالفة في نق البخل عنه بالبرهان, أي 


أنت لا تبخل؛ لا فيك ما ينافي البخلء فيكون المعنى نف المثل بطريق البالفة. أي لیس مثل 
من هو على صفته من الصمديّة وقيّوميته لكل شيء؛ إذ لا شي» الا وهو به موجود, أي 
بوجوده, فهو عين الأشياء. فهو محدود بحدود کل ذي حذ؛ إذ هو الساري فيها كلّها. بل هو 
الكون كلّه. فهو تشبیه. وهو بعيئه تازيه؛ إذ هو نف لما سواه. 

راشا رادا أحاظ بالكل رل تفر ق وعد با ولا ق الكل يكن عدوا تیان 
من تازه عن النشبیه بالتغزیه. وعن التغزيه بالتشبيه. 
گاه خورشیدی و كه دريا شوى كاه كوه قاف و گه عنقا نوی 


تو نه این باشى له أن در ذاث خویش ای فزون از وهمها وز بیش بیش 


۱ مر مط : قيوده. 

۲ مر مط : شچودها و وجودها. 
7 الشورى: ۱۱ 

۴-الشوری: ۱۱. 

۵ج مرا سو. 

۶ - مر : مع. 


۱۶۳ 


۳۲ مجموعد رائل (۳) 


سي ۰ ۰ ۰ ۱ ۶ - ۳۱ 
از تو ای بی نقش با چندین"" صور 0 هم مشيّه هم مود خيره سر" 


(۱۲] كلمة 
بها يجمع بين قربه سبحانه من الموجودات وبعد بعضهم عنه 

الأسماء الالمية الككاليّة الطالبة للمظاهر متباينة متقابلة "۲ فى اللطف والقهر وفروعهبا 
رشمیپیا الغير المتناهية الحاصلة من تراكيب!" الأسماء ثنائياً وثلائياً. فكل منها يوجب 
تعلق إرادته سبحانه وقدرته إلى إبجاد مخلوق خاصٌ يدل عليه. أي على الذات الموصوفة 
بالصفة المنعيّنة والمتجلية بالتجل الخاسٌ؛ فاها المراد بالاسم كما عرفت. 

وار رداك أيضاً فى صلاحيتها للمظهريّة له مختئفة بحسب اختلاف استعداداتها الماديّة فى 
اللطافة والكثافة والقرب من الاعتدال الحقيق والبعد عنه. وتفاوت الأرواح التي بإزائها في 
الصفاء والكدورة والقوة والضعف بحسب الفطرة؛ لمناسبة تلك الواد وغير ذلك من الأسباب. 
فكنا أنّ لکل منها استعداد أ لا لقبول!) الو جود كذلك لكل منها استعداد جزني لظهورا لا 
اسم خاصٌ فيه أو أسماء خاصّة واحد! بعد واحد. حت يصل إلى كماله اللائق به. 

والحقّ سبحانه منرّه عن التقييد بالاسماء راحصم فیها. فهذا هو السبب في اختلاف 
الاضافات التکزّرة "امن طرف الحقّ وامخلق, فطريقه وقربه سبحانه بالنسبة إليه!"! خلاف 
طريقهم وقربهم بالنسبة إليه؛ لأ طريقه وقربه من حيث الوجود والاحاطة والمعيّة التي لا 


۱ - مر : مدى. 

لوی مصری: دفر دوم. 
۳ مر: +أى. 

۴ الف: ترکیپ. 

0۵-مر: بقبول. 

۶ مه : بظهو ز, 

۷ مر الف: واحد. 

۸- مط- المتكترة. 

٩-مر:‏ الميى. 


۱۶۴ 


اللتالي ۳۳ 


تفاوت فیها بالنسبة إلى الجميع أصلاً كقرب الداد بالسبة إلى حروف الکتاب. وطربقهم 
وقرببم من حیث الظهورات الأسبائثة والاستعدادات الذاتيّة التي هم فيها ختلفون. 

ز حق باهر یکی حظى و قسمی است ‏ معاد و مبداً هر یک زا" اسمی است 
۷۸ امه درکیم دای( 

وین كان مصير الكل یه سبحانه لعدم تقيبدء! عر وجل باسم دون اس كما قال 
سبحانه: «وَإِنّكَ لَتَبٍي ال رال تيب © صِرَاط لله الذي لَهُمَا في ارات رما في 
الأرض إل لله تیوه ود "اكه ماله قریب منم يما خابة قرب دافا؛ «وَاذا 
تاك جاڍي علي قفي قري . وهو معهم أينا کانوا على صراط مستقيم أبداً: «ما مرن 
دب إلا هو آخذ ناميا ال ری على صِرَاط مُسُْقِيه 6 ومع هذا فبعضیم في غاية البعد 
عنه تعالی, وعلى طریق يفضي به إلى الشقاوة. 

رل دعاء عرفة: «إهي. ما أقربك متي وأبعدني عنله. إ هي ما أرأفك بي فا الذي“ 
يحجبني عنل؟»!۱۱؛ وذلك لأ قرب كل واحد منیم إليه سبحانه ما هو من جهة اسم معيّن 
هو مقیّد به. وهو بعيد عنه تعالى من جهة الأسماء الآخر؛ لعدم تحققه بها وشعوره ها. 

و مثال او مثال كور وكرى اسث که آن را محبوبی باشد که طالب نزدیکی او باشد: 
محبوب اگر جه پیش او حاضر باشد و لیکن چون محب را هيج گونه از او حظی نیست 


بدا( اسمند موجودات قائم ور 0 


١‏ لى الصدر: به. 
؟-لى المصدر: از آن. 
۲-ق الصدر: بدان. 
؟- گلشن راز ص ۸۷ 
۵- مر ! تمجه 
#ماللوری؛ ۰۵۲ ۵۳ 
_البترة: ۱۸۶ 

۸ هود: ۵۶. 

٩‏ الصدر: + ر. 

۰ ١-مر:‏ -الذي. 

۱ بهار الأنرار. ج ۹۵ ص ۱۲۲۵ ۳. 


۱۶۵ 


و در نمی‌یابده دور خواهد برد و از همان درک هجران که بود بیرون نبامده و اگر جه 
محبوب با از در غایت نزدیکی بوده باشد. اگر جه چون رگ كردن به بنده نز دبک است: 
خدای دور بود از بر خدا دو رای( 

اة صراطه عبارة عن رجوعه إلى الاسم الذي بدأ منه, وذلك الاسم هو الذي 
پربیه ومهدييه. وصراطه مستقم باننظر إلى كماله الذي هو منتبى سيره وانلانق بعاله ون ثم 
يكن مستقيماً بالنظر إلى الوصول إلى سماد ته الذي هو الفوز بالنجاة والظفر بالدرجات. 

ارا" ناهموارى زمين در سابه كجى بینی: آن کجی را عبن استقامت سابه دان! جه 
راستی ابرو در کجی اوست. 

ابروی تو گر راست بود کج باشد 

از کجی راستی کمان آید؛ چرا که راستی ابرو و کمان عبارت از هیتتی است که 
مى بايد که بر آن باشند تا ابرو و کمان باشنده و شک نيست که آن معنی در کجی(۳ 
ابشان راست می آ بد. همچنین استفامت و راستی حفیقت و بودن آن بر طریل مستقیم آن 
است که ظهرر آن در قوابل به حسب افتضای قابلیت ايشان باشد. پس اگر چنانچه قابل؛ 
تقاضای آن کند که حقيفت در آن به اسم المضل: ظاهر شود: ظهور وی بر طربق 
استقامت خواهد بود که اگر به فرض محال در آن مظهر به اسم ,الهادی, ظاهر شود؛ آن 
حفيفت در آن مظهر بر طریق مستقيم نخواهد بود. 

روى في الکافی باسناده عن ا جعفر الباقر مة. أنه قال: «إنّ الله الحلم العلم. انا 
غضبه على من لم يقبل منه رضاه. رانا نع من م يقبل منه عطاه. وان يضلّ من ۸ يقبل منه 
هداء»! ". 

وفي الحديث النبوي: «من وجد خيراً فليحمد اللّه. رمن وجد غير ذلك فلا يلوم إلا 

۱ -مر: ‏ لعدم حشقه با ... خدا دوران. 

؟-الف: آن. 


۳-الف: * معى. 
؟ -الكافي. ج ۸ ص م ۶ 


۶۶ 


اللئالي ۳۵ 


نفسه)»! "0 
هر جه هست از قامت نا ساز بى اندام ماست 


ور هه ی ف نابيالا کمن کر تاه تس ۱۳ 


[۱۳] کلمة 
فيها شارة إلى كيفية تعلق علمه الأزلي بالأشياء 
ومنشأ الامكان لها 

حق تعالى در ازل ذات خود را می‌دانست. وقد أفادوا ذلك بقوفم: تل بذاته لذاته. 

و به همان دانستن: هر جه از آغاز آفرينش باز برتو هستى بر آن افتاده الى أبد الاباد 
دراين جهان يا در آن جهان حتی المحسوسات» مجموع را می‌دانست؛ زيراكه ذات حى 
سبحانه به اعتبار مبدثّت. عبارت از تعيّنى است کل ی که جامع جمیع تعيّنات كلبه و جزثية 
ازلیه و ابدیه است که آن را تعيّن ال گویند. ۱ 

پس علم او به تعينات نامتناهی» عين علم او باشد به ذات» و چون اشیا را بأسرها در 
ضمن علم او به ذات ار معلومیت!" اندراج داشته: هر آینه از او هر جه به ظهور آید؛ 
چنان و چندان تواند بود که اقتضای آن معلومیت ضمنی بود؛ زیرا که آن فرع معلومیت 
ذات مقدسه از تغير و تبدل است ازلاً و ابدأء و مقتضای فرع. فرع مقتضای اص" 
و اقتضای مضاف به معلومیت فرع راجع به اصل: و منشأ امکان و تساوى نسبت وجرد 
و عدم به این تعینات پعنی ظهرر و بطونء و بروز از علم به عین: كمال تنه و تقدس ذائى 
حن است . تعالی شأنه از تقيّد به اسماء متقابله. 


۱ - حح مسلم: ج لى ص ۷ 1 
۲ دیوان حافند . ص ۳۲ فزل: دزاهد ظاهر برست از حال ما 'كاء نبسست». 
۳ -مر: معلومیتی. 


۴-مر: = ر مقتضای فرع ... اصل, 


۱۶۷ 


۳۶ مه را (۱۴ 


[۱۴] كلمة 
فيها إشارة إلى التجلي العلمي الاستعدادي والتجلي 
العيني الكمالي 

جراد على الإطلاق وفیاض على الدوام: نخست به حسب فيض اقدس به صور 
استعدادات و قابليات تجلى فرمود و خود را در مرنبة علم به رنگ هم اعبان نمود. بس 
به فيض مقدس: اعیان را على فدر اسنعداداتهم خلعت وجود بخشيد و لباس هستی بوشانيد: 
فالقابل من فيضه الاقدس, والمقبول من فيضه القدس. 

أن یکی جودش گدا آرد بديد 22 و آن دگر بخشد گدایان را مزیر( 

و بعد از اتصاف اعيان به وجوده هر حالی از احرال انسان مك حالی(" دیگر است 
و ه رکمالی ممد کمالی(" دیگر. ابد الأبدين استعدادات در فزایش است و کمالات على 
حسب الا ستعدادات در نمایش. نه استعدادات را غایتی و نه کمالات را نهایتی. 

تعالی اله زهی دریای پر شور گر او بر ”تنه ارد نکی زوز 

گر از وی تشنه‌ای صد جرعه نوشد ‏ برای جرعد دیگر خروند 


گذشت ان جستجو از چون و از چند هه آب آخر شود نه تشله خرسند 


[۱۵] كلمة 
بها يتبيّن معی حدوث العالم. ومعنی القول بالقدم 
أعيان الوجودات!" هي کلیات اله التي لا تبديل هاء وينسب إليبا انقدم من حيث 


۱-مثنری معنوى, دفتر اول. مثنوى: «در بیان آن كه جنان كه گدا عاشق کرم است ...۸. 
۲ مر: حال. 
۳-الف: معف : كمال. 


۴ مر: موجودات. 


۱۶۸ 


اللثالي ۳۷ 


ثبوتها في العلم. وينب إلبها الحدوث من حيث رجودها فى العبن, فالتقدیر في الأزل 
والایجاد فما لا یزال, ولا يتعلّق الایجاد لا بالعدوم فلا یکون العالم أزلياً. 

وأبضاً فكلّ ما رجوده من الغير فله مبدأ. والابتداء ينافي الأزليّة. 

وأيضاً يلزم أن يكون مستفيد الوجود من الغير لا يكون مستفيد الوجود من الغير, 
فليس وجود العالم مع وجود الباري. ولیس بينهما بعد مقدّر؛ لاه إن كان آمراً موجوداً 
يكون من العالم. وال لم يكن شيئاً. 

ولا ينسب أحدهما إلى الآخر من حيث الزمان بقبليّة ولا بعديّة ولا معيّة؛ لانتفاء!' الزمان 
عن الحق وعن ابتداء العام فسقط السژال ب «متى» عن بدو العالم كبا هو ساقط عن وجود 
الحق؛ لأنّ متى سؤال عن الزمان. ولا زمان قبل العالم. فليس ال وجود بحت خالص ليس 
من العدم وهو وجود الحقّ. ووجود من العدم وهو وجود العالم, فالعالم حادث فى غير زمان. 
هستى او از قدم هستى ما از عدم باقى و پاینده اوست ما همه قربان او( 


[۱۶] كلمة 
فيها إشارة إلى تجدّد الخلق مع الآنات 

العام بجموعه متغير أبدً. وکل متغيّر يتبدّل نعیته مع الآنات. فيوجد في کل آن متعيّن 
غير المتعيّن الذي هو في الآن الآخر. مع أن العين الواحدة الني تطرأ عليها هذه التغيّرات 
بماها, فالعين الواحدة هي حقيقة الحق المتعيّنة بالتعيّن الأوّل اللازم لعلمه(" بذاته. وهي 
عين الجوهر المعقول الذي قبل هذه الصور المسمأة عالماً. ومجموع الصور أعراض طارئة 
متبدلة في كل آن. 

والمجوبون لا يعرفون ذلك. فهم في لبس من هذا التجدّد الدائم فى الكل . 

وأمّاالعارفون؛ فإِئّم يرون أن الله تعالی يتجلى في کل نفس بالأسماء الجماليّة والجلاليّة 


١‏ -مر: لا يتخاير. 
مت 


۳-مر: پعلمه. 


۳۸ مجموعه رسائل (۳) 


معاً. فيخلع بالأولى على العالم خلعة الوجود. ویخلمها عنه بالثانية بإرجاعه لیا بل 
برجوعه بنفسه إلى هلاکه الأصلی! " وبطلانه الذاتی إذ کل شىء برجع إلى أصله. وهکذا 
دائما. ی کل آن هو في شأن یذهبکم ویأت بآخرين, ولا ینکزر التجلى؛ «رَئّرَى الْبَال 
تسا جامد وهی ب مر السّحَاب»'". ولا كان هذا الخلق من جنس ما كان أوّلا التبس 
على انمجوبین. ولم يشعروا بالتجدّد وذهاب ما كان مانعاً من الخلق" بالفناء في الحق؛ «بل 
هم ف ۳۹ ص لق جَديدن!0, «وَأنُوا به لكاي 
عارفان ۲ در دمی دو عيد کنند عنكبوتان مكس قدید کر 
© 6 با 
هر دمی جانی فدا سازم تو را در همان دم بخشی از سر چان نو 
جان نو بخشد کمال" تو مرا کهنه را كويد جلالت که برو 
هر دمم عبدی و قربان نوی است خلعت نو روز نو روزي لو" 
ويظهر هذا العنی فى الماء اماری؛ فانّه تدخل فى کل ان قطعة منه في النهر. 7 تذهب 
وتدخل أخرى مع نها ترى واحدة بالشخص دائما. 
وق النار المشتعلة من الدهن والفتيلة؛ فائه فى کل ان يدخل منهما شىء فى تلك الناريّة, 
ويتّصف بالصفة النوريّة, ۸ نذهب تلك الصورة بصيرورتها هواء. 
هكذا شأن العالم بأسره؛ فإنّه يستمدٌ دائاً من الخزائن الاشيّة. فيفيض منها ويرجع إليها. 


۱ الف: من. 

۲ب هر الأصل. 

۳-الفن: ۸۸. 

۴ مر:۔ انعأ من الندق. 

6 -ق: ۱۵. 

۴ الفرة: ۲۵ 

۷- ف المصدر: صوفیان. 

۸-کلیّات نمس تیر یزی. ص ۲۹۵. غزل شمارة ٩۸۷۲‏ 

۹ مر حمال۔ 

٠‏ دیران مؤلف له , غزل: «گر برفت اندر غمت دل كو برو». 


۱۷۰ 


اللئالي ۳۹ 


هر کو ز تو بيدا شد هم در تو شود پنهان 
بیدا و نهان کشتن هم کار تو مرت !"ا 
© 4 0 


هميشه خلق در خلق جديد است اكز جد مدت ری مدند:است 
4 


هميشه فيض و فضل حق تعالی بود از شان خود اندر تجلی 
از ان جانب بود ايجاد و تكميل وزاين جانب بود هر لحظه تبدیل"" 


(۱۷] كلمة 
فيها إشارة إلى وحدة الفعل 

إمداد احق وتجليّاته واصل إلى العام في کل نفس. وق التحقيق الاتم لیس لا تج واحد 
بظهر له بحسب القوابل. ومراتمپا واستعداداتها تعيّنات. فيلحقه لذلك التعدّد والنعوت 
المتلفة والأسهاء والصفات؛ لا أنّ الأمر في نفسه متعدّد, أو وروده طار ومتجدد. وا التقدّم 
والتأخّر وغيرهما من أحوال الممكنات توهم التجدّد والطريان والتقيّد والتغير ونحو ذلك 
كالحال فى التعدّد, وال فالأمر أجل وأعلى من أن ينحصعر في إطلاق أو تقيّد أو اسم أو صصفة 
أو نقصان أو مزید. ولدا قيل لی قوله سبحانه: « کل یو هو في عأن»۳۱ نها شؤون ییدیها لا 
شون بیندیها, وإ لم يتمع مع قرله يُ: «جت القلم با هو كائن»!". 

وهذا التجلى الأحدي المشار إليه ليس غير النور الوجودي, ولا يصل من المقّ إل 
الممكنات بعد الصاف بالوجود وقبله غير ذلك. وما سواه فا هو أحكام الممكنات وأتارها 
يتصل من بعضها بالبعض حال الظهور بالتجلى الوجودي الرحداني المذكور. ولا لم بكن 


.۷ ديوان مؤلف ا خزل: «در جهرة مهرويان انوار تو می بينم‎ ١ 

۲ -گلشن راز. ص .۱۰٩‏ 

۳- ار جن: ٩‏ ۲. 

* كنز المال. ج ۳ ص ۲۴ ج ١عغى‏ صحیح الخاري. ج ۶ ص ۱۱۱٩‏ همع الزوائد. ج ۷ اب 
رجف القلم با هو کائن». ص ۱۸۹. 


۴۳۰ مجموعه رسائل (۳) 


الوجود ذاتياً لسوی الم بل مستفاد") من تجلیه.افتقر العالم في بقائه إلى الامداد الوجودي 
الأحدي مع الانات من دون فترة ولا اتفطاع؛ إذ لو انقطع الامداد المذكور طرفة عين لفنى العالم 
دفعة واحدة؛ إن الحكم العدمي أمر لازم للممکن, والوجود عارض نه من موجده. 
ای وجود تو سرمایه و سود همه كس وى ظل وجود تو وجود همه كس 
گر فيض تو يك لحظه به عالم نرسد . معلوم شود بود و نبود همه كس 


[۱۸] کلمة 
فیها إشارة إلى فيموميكه تعالی وأن لا قائم بذانه الا هو 
چیزی که به ذات خرد فالم باشد و در قيام خرد به محلی یا موضوعى محتاح نباشد: 
ذات حق است و بس تعالی و تقدّس و آنچه آن را" نزد علمای رسوم جوهر خوانند 
و قالم به لفس دانند فى الحقیقه موجود نیست؛ بلکه آن امری است موهوم و ماهبتی 
است معدوم. عالم من أوله إلى آخره ۔ از قبیل اعراض است و چون بیش از یک آن 
رجود ندارد: بلكه در آن وجود معدوم می‌شود؛ محتاج نبست به محلی که بر سبيل 
حلول بدان قائم باشد؛ بلکه آن را چیزی می‌باید که قالم به ذات خود باشد تا سبب قيام 
أن گردد و آن ذات حتى است که فيوم همه است. 
ما به تو قائم جه تر قائم به ذات 
© ۵ 0 
من و و عارض ذات وجوديم مشبکهای مشکات وجودیم(۳" 
و عرض جدید به وجهى عبن عرض ففید است؛ و به وجهی غیر؛ جه در وجرد متخایر ند 
و در ماهيت متحد؛ مگر در محلی( اكه ماهبت نيز متخابر شود که آنجا به وجهین غير است. 
۱-مر: الستفاد. 
۲ مط: او را. 


"-كلسن راز, ص ۸۵ 
۴ مر عل. 


يفن 


اي 


عرض شد هستی‌ای كان اجتماعی است 
به هر جزوی ز كل كان نیست گردد 
جهان کل امت و در هر طرفة العين 
دگر باره شود بيدا جهانی 
به هر ساعت جوانی کهنه بير است 


۳۱ 


عرض سوی عدم بالذات ساعی است 
كل اندر دم ز امکان نیست گردد 
عرض گردد و لا يبقتى زمانین 
به هر لحظه زمين و اسان 
به هر دم اندر او حشر و نشير است 
در أن ساعت كه می‌میرد بزاید 


در او چیزی دو ساعت می‌نباید 
و ليكن طامة الکبری نه این است که این یوم العمل أن يوم دين است"" 
بلى از "" نفاذ فرمان قهرمان وحدت حفيقى حق !"اس تكه در محل ظهور آثار اسم 

بزرگوار ,الظاهر, هیچ چیز را بهره‌ای!" از ثبات و فرار اصلاً نبست» حتی زمان متعارف 
موهوم الاتصال که معنی «بقا, بى ملاحظة آن تصور نمی‌نوان کرد. و از دفايق الطاف 
البى؛ آن که در اکمل کتب که به افضل رسل فرستاده به جهت هدایت و راهنمایی 
خلايق؛ از مخلوفات به کلمات ادا فرموده و حال آن که کلمات را در نسخة جامعة 
انسانی مطابق «وَلي سکم نا ُنْصِرٌ ون»(" عدم ثبات و استقرار!" جنان ظاهر است که 
واهمه را مكنت دغدغه و نشکیک نبست نا از اطلاع بر آن تطابق و اندیشه در آن حال 
طالب صادق در یابد که: 
مالک ملك بقا جز واحد قهار نیست 

فهرش أن كز غير او در وادی دیار نیست 
اوست كز نور ظهورش می‌نماید اين و أن 

و آنچه می‌پنداری‌اش عالم بجر پندار نیست 


۱ کلشن راز ص ۱۰۷. 
۲ مر : - از. 

مرت وا 

د مر: بر 
۵-الذاریات: ۲۱. 

۶ مر قرار. 


۱۷۳ 


أن که فحت و پود و ناف يرت از ادر اک ماست 
ون كه نش ع همان واتيكن الضار تست 
هر جه نمايشش بر" یک ونیره مد نها پابده نمابندكى و بايندكى آن را از دیمومیّت 
و فبموميّت آفریننده و پرورندة او بايد شناخت و خود را به غلط نبنداخت! «مَا ند کم 
نقد وَمَا ند ال باق»۳" زهی جراد مطلق ‏ عرّت قدرته كه به حسب کرور لحظات 
و مرور لمحات؛ بل به .حسب تتالی آنات: ما نیازمندان را خلمت و جرد می‌بخشد و از 
صفت بقابى خود امداد نموده و(" از فنا محفوظ و از بقا محظوظ می‌گرداند و یک دم 
اثر موجدی و خالقی او از ما منفطع نیست و ما از وصول اين اثر بى بر و از افاضة این 
موهبت غافل. الهم وفقنا لشکر نعمائك؟ " التي لا تحصی. 


[14] كلمة 
فيها إشارة إلى أن النبيّ والوصيّ هو الراسطة في وصول 
فيض الحق إلى الخلق 

حق ا و تمالی در آبينة دل انسان کامل که خلينة او امت تجلی م ى کنده 
و عکس انوار تجلیات از آبینةٌ دل او بر عالم فائض می‌گردد و به وصول آن فیض؛ عالم 
بافى می‌ماند و تا اين کامل در عالم باقی است: استمداد" " می‌کند از حنی تجلیات ذانیه 
و رحمت رحمانبه و رحيميّه!" [را] به واسطه اسماء و صفاتی که این مو جودات: مظاهر 
و محل استرای آنهاست. 


۱-مر: به, 

.۹۶ -اللحل:‎ ۲ 
PEF 

۴-مر: تعمك. 

6 مر: - سبحانه, 
۶ م مد : استمدادی. 


۷- مد رهیحه. 


يفنل 


اللثالي 1 


پس بدین استمداد و فیوضات!": تجلیات محفوظ می‌ماند"" مادام که اين انسان 
کامل در وی هست. 

بس معنایی از معانی از باطن بیرون ليايد: مگر به حکم او و هیچ از ظاهر به باطن در 
نیاید مگر به امر او. و اگر جه ابن کامل در حال غلبه بشریت ندانده فهو البرزخ بين 
البحرين, واحاجز!" بين العالمين. 

قال الصادق ثا على ما روي عنه: «ضحن صنائع الله, والناس بعد صنائع لنا»! 

وقال 42: «انّ الصورة الإنسانية أكبر حبذ الله على خلفه. رهي الكتاب الذي كتبه بیده. 
وهي اهبكل الذي بناه بحکنه» وهي بجموع صور العالمين. رهي المفتصصر من العلوم في اللوح 
المحفوظ. وهي الشاهد على کل غائب. وهي الحجة على كل جاحد. وهي الطريق المستقيم إلى کل 
خیر. رهي الصعراط المد ود بين الجنّة رالنار»(6. 

رعنه ا أنه قال: «اجعلوا لنا تا نرب إليهء ثم قولوا في فضلدا ما شت »!*. 

وعن أمير المؤمنين -صلوات الله عليه أنه قال: «نرّلونا عن الربوبيّة ثم قو لوا في فضلنا 
ما استطعم؛ فإنّ البحر لا يغزف. وسرّ الفيب لا يعرف, وكلمة الله لا توصف »ا 

وعنه لليل: «نحن أسرار الله المودعة في هیا کل البشريّة »*. 

قال بعض العارفين: «لَا رأبت الحديدة الحامية تنشیّه بالنار وتفعل فعلها. فلا تتعجب 
من نفس استشرقت واستضاءت واستنارت بور اله فأطاعها الأكوان». 


۱ الف مر: فيضان. 

۲ مر ! می نا بد. 

٣‏ مر اماضم. 

۴ مثارق انوار اليقين. ص ۳۹ 

* - مستدرك سفیلة البحار ج ۷ ص 1 بصائر الد رجات وم ۱۳ باب ۰ ١ح‏ تشد 
-مشارق انوار اليقين, ص ۱۰۱ اللمعة اليضاء, ص ۶۲ 

4 نفي المصدر. 


۱۷۵ 


ف مجموعه رسانل (7) 


[۲۰] كلمة 
فيها إشارة إلى أن المقصد الأقصي من الخلق 


الغاية القصوى من إبجاد العالم, والفصد الأقصى من خلقة بنى آدم ليس الا وجود 
خليفة الله فى أرضه, والعالم الرباني في عباده, والامام القائم بأمره. بل" هو الثرة العليا واللباب 
الأصنی من شجرة الكون المشتملة على الدنيا والعقبى ليس ال" ولا خلق من فضالته سائر 
الأكوان لحاجته إليها. ولئلا همل کل قابل ما يستحقّه. كبا قال سبحانه: «خلقت الأشياء 
لأجلك. وخلتتك لأجلي اليل 

وقال تعالى: «لولاك لما خلفت الافلاك»۳۱. 

وعن النى بل «با عل لرلا تحن ما خلق اله آدم رلا حواء رلا الجنّة ولا النار ولا السماء 
ولا الار ض‌ ۳۹ 

غرض تو بی ز وجود همه جهان ور نه لما تکون في الكون كائن لولاك 

وهذا أمر الله سبحانه الملائكة بالسجود لآدم. قال تعالی: «رَإِذْ ال رَبك لماک إلى 
ال في الأزض خَلِيفةٌ»!0 الآيات. 

وقال: «فاذ) سََیه وَنَنْحْتٌ فيه من روجی فَقَعُرا لَهُ سَاجِدِينَ » فَسَحَدَ KEE‏ 
رن » الا اليس ۶٠»‏ ۱ 


شا شا 

۲ اخواهر السنية. ص ۳۶۱ 

۳ قال الحدّث القاوفجي فى اللزنژ السرصرمی, ص ۶۶ حديت ««لولاله لما خلقت الأفلاك» لر يرد بهذا 
اللفظ بل ررد «لرلالك ما خلقت الجنّة» و ««لولاك ما خلفت النار» وعند ابن عساکر «لولاله لا خلقت الدبا» 
انتبی. [شرح إحقاق الحم ج ۱. ص ۴۳۰] 

؟-علل الشرائع, ج ۱ص 3؛ بحار الانواره ج ۱۸.ص ۳۴2 ح 2۶. 

3 ابعر ۳۲۰ 


ع-الحجر: 15 ١؟,‏ 


۷۶ 


اللثالي ۵ 


از بشت پادشاهی مسجود جبرئیلی ‏ ملك پدر بجویی ای بی نوا جه اشد" 
فجمل ۲۱ الفلوقات العالية والسافلة كلها مسخرة للانسان مطیمة إيّاه؛ كما قال سبحانه: 
«وَسَهْرَ لَكُمُ الیل ولاز والشنش وَالقَمَر الوم مُسَْرَاتٌ بأشربه(۳. «ومًا در لَكُمْ 
في الأرض اتف »۳۱ «وَهو الذي خر الب لت کلوا نه ما ط ربا وتشر جوا نة 
جلي لس ناه فأشار إلى تسخيره لنا الکواکب والحيوانات والنباتات والجمادات, ‏ 
أجمل وقال: «وَسَحْرَ لَكُمْ ما في ارات وما ني الأؤض» "١‏ 
وقال: «وَسَخْرَ لَكُم ما في اكات ما في الْأَرْضٍ جمیعا», فان غير الإنسان إا خلق 
للانسان؛ والانسان للکامل, والكامل للاکمل, والأكمل لله سبحانه. 
پار را روى دل به سوى من أاسث منبع لطف رو به روى من است 
نظر لطف هر کجا فکند گوشه چشم او به سوى من است 
باد کهنه در کدوي من است مستى جرخ از سبوی من است 
هفت دریا اگر شود پر می کمترین جرعه گلوی من است 
ماه پهر من است لاغر و زرد مهر هم گرم جستجوی من است 
بهر من می‌دود سبهر برین انجمش هم نثار کوی من است 
نفس کلّی و عقل اول را گردش آسیا ز جوی من است 
عشق مشاطه‌ای است حلم را کون آیینه‌دار كوي من الست 
نفس کدبائوی است در حرمم طبع هم راه رفت و روى من است 
پاسبانی است عقل بر در من وهم مسکین گدای کوی من است 
هر جه جز حمق به من بود محتاج ‏ گر محب است و گر عدوی من است 


۱ -کلیّات مس تبريزى. ص ۲۵۵. 
۲ مر: و جعل. 
۳ التحل: ۱۳۲. 
۴ النحل: ۱۳. 
۵-اللحل: ۱۴ 


۶ الجمائية: ۳ 


۱۷۷ 


۴۶ 


هست جوكان عشی در 3 سكم 
بهر ص ساختيد یی“ به 5 


ناله‌ای گر ز خسته‌ای شنوی 
هر حدیثی که بوی درد کند 


هم نه و هم چهار كوي من است 
نار هم بهر شست و شوی من است 
روی هر دو جهان به سوی من است 
همه عالم گرفته بوی من است 
کار او نيز جستجوی من است 
سخنش نیز گفتگوی من است 
شرح احوال تو به توی من است 
أن صدایی ز های و هوی من است 
به يقين دان که گفنگوی من است! 


انظر إلى الكائنات العنصريّة كيف سلكت سبيل العالم الانسانی. وتوجهت شطر كعبة 
قلبه الني فيها آیات ينات في صيرورة الأجسام العنصريّة البعيدة الشبه له غذاء لطيفاً بعد 
تلطّنها يسيرأً يسيراً. وتمرّها من حال إلى حال, وطتها درجات النبات والحيوان. وقطع 
مسالکها البعيدة. ودخوها فى قالبه وعالمه طائعة مسلّمة له دخول الناس فى دين الله 
أفواجاً؛ وذلك لكونها منطورة فى خدمة الانسان, وسجدة آدم حركة إليه طلباً وشوقاً رت 
لدين الله طوعا أو كرهاً. فجميع الكائنات فداء للإنان ومتحوّل إليه. وليس فيه تبديل إلى 
غيره: «لا تيل لِكَلَِاتٍ اوه «ثَأقِمْ وَجِهَكَ لِلدّينٍ يبنا بطرة الله التي قَطَرَ الاس 
عَلَْا لا تبدیل خن الله ذلك الدين م۳۱ فعاد العالم هو ذات الانسان, ۷ الانسان 
إلى افويّة الإلحيّة, وبفاتیح عاله ومقالید ملکته تفتح أبواب المماء والارض بالرحمة والغفرة 
والحكة والمعرفة. 
من براى وى او براى من است 
ساير خلق چون صدای من اسث 


بنده او من او شدای من نت 


مقصد اصلى تدای كلم 


۱- ديوان مؤلف اء ج ۲, ص ۲۴۲, غزل شمارة 174 و ص ۲۴۵ زل شمارة ۱۴۱. 
۲ - بوس : Pf‏ 
۳-اروم: ۳۰ 
؟-مر: صدای. 


۱۷۸ 


الثالي 


می‌روم بر براق عشق سوار 
پیشوا و امام قافله‌ام 
آفتاب سپهر امر ‏ منم 
فلک از های و هوی من در رقص 
هر چه در عالم كبير بود 
آفرینش اگر کلان گر خورد 
زیر اين قبّه ليست خانة من 
قرنث. : اف اسب اک 


اين سیهر برین ورای من است 


هم خلق در قفای من است 
خلق را نور از ضیای من است 
در ملک نیز های های من است 
همه در جه وا" ردای من است 
همه در سایة لوای من است 
عرص لا مکان سرای من است 


صدر ابوان عرش جای من است 


۳۷ 


سر پرواز لا مکان دارم کره چرخ بل وان هم اة" 
[۲۱] کلمةٌ 
فیها (شارة إلى أن خراب الدنيا اّما هو بخلوّها عن الخليفة 

لا كان المقصود من إبجاد العالم وإبقائه الانسان الكامل العام والامام العادل القائم الذي 
هو خليفه الله فى أرضه'”/ كبا أن الطلوب من تسوية الجسد النفس الناطقة؛ وجب أن خرب 
الدار الدنيا بانتقال هذا الانسان عنهاء كما أنّ ا جد یبلی ويفنى بفارقة النفس الناطتة عدد'"؛ 
فان الحقّ تعالى لا يتجلى على العام الدنيوي إلا بواسطنه, فعند قيامه عله بنقطع عنداث 
الامداد الموجب لبقاء وجوده وكبالاته. 0 اندنیا بالتقاله, و خرج ما كان فمها من 
المانی والكمالات إلى الآخرة, فعند ذلك انشقّت السماء(. وكوّرت الشمس, وانکدرت 


أ-سادو. 

1 ديوان مؤئف يل م ؟, ص 177, غزل شمارة ۱۴۰. 
۲ مورا خلقه. 

۴ مر: عا 

6- مر؛ مها انف: :ف 


۰ 24 


۶-احاذ من آية: «اذا الما الْقَقْتْه |الانسقای: ۱] 


۱۷۹ 


النجوم. وانتثرت الکواکب. وسيّرت الجبال!'. وزئزلت الارض("» ووقعت الواقعة". 
وقامت الفيامة. 
الف قامتم چو برخیزد تا شود ظاهر آنجه خوی من است 
شق شود آسمان ز تلگی جا ريزد انجم که روز طوى من است 
خوش در آغوش آورم روزی قامت أن که آرزوی من است!؟ 
قال أمير المؤمنين ‏ صلوات الله وسلامه عليه -: «۷ تخلو الأرض من قام لله بمحجند. إمَا 
ظاهر مشپور. راما خائف مغمور»!9. 
وقال السجّاد ملقه: «لولا ما في الأرض ما لساخت باهلها»۱ 
وقال البافر شله: «لو أن الإمام رفع من الأرض ساعة. لماجت بأهلها ىا يوج البحر 
بأهله »!9 
وقال الصادق نة: «لو بقيت الأرض بغير إمام ساعة. لاخت بأهلي ^ )ا 
وقال اثرضا ل3#: «لو خلت الأرض طرفة عين من حجّة. لساخت يأهلها»! .'١‏ 
رواها کلها في الکافی. 


١-اتفاذ‏ من آیات: «إذا امش كَوّرَتْ « واا ۳۹ اند © واذا الال سَيرثْ» [التكوير: ۳-۱| 
«واذا الكواكب ار [الاتنطار: ۲] 

۲ اماد من آية: «إذا لالز ززا [الزلرلة: ۱ 

اهاد من آیة: «لذا وَقَعَتٍ الْرَافِعَةُ» [الواقمة: |١‏ 

۴ -دیوان مؤلف ل ج ۲ ص ۲۴۵. غزل شمارة ۱ ۱۴. 

۵ مجح الللاغة, الخطبة ۷ کیال الدین. ع ۱ ص 75ح ۷ الکالی. ج ۱. ص 2.۳۳۸ ۷ الغيبة, 
ص ۱۰۶. 

۶ کیال الدین. ص ۲۰۷. 

۷- بصائر الدرجات» ص ن ۳ الکال ع ص ۹ ؟ ۲ كمال الد ین . ص ۰۲۰۳ ح ٩‏ دلائل 
الامامة, ص ۲۳۰ 

۸-مر, الف: - بأهلها. 

۸ ص ۱۱۳,ج‎ 2١ کیال الذين, ص ۱۲۰۴ بار الأنوار, ج‎ - ٩ 

۰ بصائر الدرجات. ص ۵۰٩‏ «باب فى الأ آن الارض لا تخلو مهم ح ۸ 


۱۸۰ 


اللثالي ۳۹ 


[۲۲) کلمة 
فیها (شارة إلى أنّ عمارة الآخرة اما هى برجود العالم فیها 

مادام كه خليفة عالم در دنا برد عالّم خلیقه محفوظ و خزاين الهی مضبوط باشد. 
و چون از این عالم متفل شود به آن عالم و از دنیا مفارفت کند و مقیم دار آخرت گردد 
و در افراد انسان ی کسی نماند که متصف به کمالات الهیه شود نا الم مقام او گردد و حق 
تعالى او را خر بنه‌دار خزائن خود سازد: هر جه در خرائن ابن دنبا باشد از كمالات و معالی 
از خزانه يرون برند. و این نفص''' دنیوی لاحن گردد به آنچه در خزائن اخروی است و کار 
خزانه‌داری و خلافت به آخرت افتد. 
هر جه درين سرا بود جمله از أن ما بود امدهام که مال خود جمع كنم بدر پرم!۲ 

يس تجلیات الهیه؛ اهل آخرت را نيز به وامطة انسان کامل باشد و معانى مفصلة 
ایشان را نیز از مر تبه و مقام جمعيت او متفرع شود و کمالات او را در آن نشئه قباس به 
کمالات ابن نشله نمی‌نوان کرد إِدْ لا قياس لنعم الآخرة على نعم الدنیا. 

وقد جاء في الخبر: «إنّ الرحمة مائة جزه؛ جزء منها لأهل الدنياء وتسعة وتسعون لأهل 
الآخرة»". 


(۲۳] کلمة 
فيها اشارة إلى أن دار الرجود والایجاد أبديّة 
فبض و قبرل فيض دائمی است. هر قابل که به صفت و جود متصف شد واجب الوجرد 
گشت به وجود حق دائم. بس هدم بر وی طاری نشود انا تعبنات و ظهورات و نشآث بر 


۱ - الف: بعضی, 

۲ -دیوان مؤلف ا ج ۳.ص ۰۱۰۲۹ غزل شمارة ۷۰۴ 

"'- صحيح البخاري؛ ج ۷ ص ۷۵ الأدب الفرد, باب الرحمة مائة جزه. ص ۳۳ نقد اتصورص, نص 
او 


۱۸۱ 


وی طاری می‌شود و ابن مخالف آبذ كريمة: کل هن علا فا( نیست: زبراكه متعلق 
فنا نعيّن شخصی "۲ است نه منعبّن. بس وجود متعبّن بعد از زوال نی " ظهور می‌کند 
در تعینی دیگره اعم از آن که برزخی بود يا حشری با جنانی با جهئمی: و ابن نجليات 
و ظهررات باقی است ابد ال بدین و قابل و مفبول هر دو بافی و دائم بالحت الداثم البافي. 

إذ الممكنات کلها شؤون ات وأسمازء. وان وقع علبها اسم الغير بواسطة التعين 
والاحتیاج إلى من يوجدها في العين. وبعد الاّصاف بالوجود العيني صار واجباً بالغير لا 
ینعدم أبداً. ون يتغير ویتبدل بمسب العوالم وطربان الصور عليه. 

وف الحديث النبوي: «إنّكم خلقت للأبد. ونما تنقلون من دار إلى دار»!۳ 

فإذا انتقل الأمر إلى الآخرة وظهرت النفوس والأرواح الانانيّة في صورها الروحائيّة 
البرزخيّة والمثالية أو الحشريّة. غلبت الروحيّة على الصور والنوريّة على الظلمة, واختزن 
احق الأسرار والأنوارا“ والحقائق في تلك انصور الأخرويّة, فیبطن هناك ما ظهر الآن, 
ویظهر ما بطن على وجه جامع بين أحكام ما بطن الان!" وظهر وما ينتج من هذا البطون 
والظهور والجمع والتركيب. فیکون الانسان بأحديّة جمعه ختما على تلك النشأة الأخرويّة 
حافظا ها إلى الانبد. 
جانهاى بسته اندر آب و گل جون رهند از آب و كلها شاد دل 
در هواى عش حق رقصان شوند همجو قرص بدر بی نقصان شوند 
جسمشان در رقص جانها خود پرس ‏ وان که جان گرد از انها خود میرس !۱۸ 


۱-الرهن: ۲۶. 

۲-مر: شخص. 

۳ مط : تعتن. 

۴ بار الأنواره ج ۶ سس م AY‏ 
۵-مط:- والأنوار, 

۶ مط : الآن. 

۷ "لصدر: گرد جان. 


۸ - مشوى معلوی, دفتر اولء مشنوى: امزده بردن خرگوش سوئ حجان که شم در جاه فتاد". 


۱۸۳ 


اللثالي ۵۱ 


[۲۴] کلمة 
نیها اشارة إلى عدد اصول النشآت 

أصول النشآت في البدو ثلاثة: عقلية روحانّة. وخياليّة مثاليّة. وحسشيّة جسمانيّة. 

وينشأً من کل منها بوسيلة علوم الإنسان وأعماله وأمانيه في العود ثلانة أخرى بإزائها. 
ولكل منها من الانسان اضتخات وأهل: وک مت ارجا اة 

وكلها إن ينشأ من تارّلات الوجود ومعارجه. وحركات الوجود صعوداً كحركاته! انز ولا 
على التعاكس بين السلسلتين. کل مرتبة من إحداهما غير نظيرته من أخرى وجوداًء وین 
كانت عينها حقيفة. وال لزم تحصیل الحاصل. 

ومن هنا قيل: «إِنّ الله لا يتجلى في صورة مرّتين»!". 

وقد شبّبوا هاتين السلسلتين بقوسي الدائرة؛ إشعارا بان الحركة الانية رجوعيّة انعطافيّة لا 
استقاميّة. فالمتقدّمة على الدنیا بقسميها هي الجنّةَ التي خرج علها أبونا آدم وزوجه لنطيئتهما. 
رهي موطن المهد وأخذ الميناق من الذْرّيّة وحل الملانكة المقرّبين رالدبرین, كل في مقامهم. 
والمتأخّرة عنها هي الجنّة التي وعد المتّقون من السابقين وأصحاب البین. 

والأربع خر مض وحق بحت وبهاء ويجمد وسعادة ونعمة رجلال!" وإكرام وحياة 
سرمديّة. وإليها تشتاق العقول. ونحوها!"" قيل القلوب. وها تسعى الأبدان. وعلیها! اتتتافس 
النفوس؛ دو في ذَلِكَ میس اتافشون»(۳. 

وما بإزاء الدنيا في العود هي الجهمم الموعودة للأشقياء. وهي: شرّ حض, وباطل بحت. 


۱ الوافعد؛ ۷ 

٣‏ ۔ مط: کح ركاتها. 

۳ الفترحات المكيّة, ج ۴ ص ۱۹ مصباح الأئس» ص ۱۰۰. 
۴-مط: جال. 

۵-مر: - حوها: 

۶-مط: الجا. 

۷ المطففين: ۲۶. 


AY 


وجهل بحرّد, وخساسة ورزالة!, وذلّة وشقاوة ونقمة, وهوان وخسران, لا يموت الحيوان 
فيها ولا يحميى 

وأا الدنيا فهي بحل نشو الثلاث المتأخَرة عنهاء ومادّة وجودها ‏ وهي عالم الكون 
والفساد وفيها خير وشرٌ وحق وباطل وعقل وجهل ولذَّة وألم إلى غير ذلك من المتقابلات 
- يموت الحيوان فبها ويحبى. فهي حد الشترك بين عالمي الثواب والعقاب. ليس بعذاب 
خائص ولا بنعيم خالص, ولاب أن تفنى» لها م تخل لذاتها بل کون" وسيلة إلى تحصيل 
الأخرى ونا ها وبلغة إلبهاء فلابد من انقطاعها ومصبرها إلى البوار بعد نز حقّها من باطلها. 
اس هیا رص كل سد تین لل وف 
عل بَعْض ۱ كمه مه في جَهَمْ 7 

والآخرة باقية اد يقا را رت یخلت ال آخر. فهي محل الإقامة 
ودار القرار. كما في التغزيل: )هم ابا الا ماع لاخ هی دار اه 


[۲۵] كلمة 
فيها إشارة إلى البرزخ ونفخ الصور 
البرزخ هي الحالة التي تكون بين الموت والبعث: «وَمِنْ راهم بر إلى یوم 
بجع » ", وهي مدّة اضمحلال هذا الجسد الحسوس إلى وقت العود!". ویکون زب 
فى هذه المدّة فى بدنها "" المثامي الذي يرى الاإنسان نفسه فى النوم؛ «النوم أ الوت» »1 را 


١-مط.‏ مر: - رزالة. 

۲-مر: + عالمي. 

۲ -مففذ: تکون. 

۴ -الانفال: ۳۷ 

5_غافر: ۳۹ 

۶ ائۇمنون: ۱۰۰ 

۷ الف: الرد. 

۸- مط : بدنه. 

۶ مسندرله الوسائل, ج ۵ ص ۰۱۲۲ ح‎ ٩ 


۱۸۴ 


or اللثالي‎ 


توق اس جين مؤتها رال م فى عایها»(۱. 

روى في الكافي پاسناده عن أي الحسن الكاظم لا نه قال في قضيّة لنکری! " العاد 
من الأمم الماضية: ات ث الله فيم" الأحلام. وم يكن قبل ذلك. فأتوا نبيّهم وأخير وه با 
رأوا وما أنكروا من(" ذلك, فقال: ان الله تعالى أراد أن بحت عليكم بهذاء هكذا تكون 
أرواحكم إذا متم. وان بليت أبدانكم تصير الأرواح إلى أعقاب حيّ يبعث الله الأبدان ٠۵٠»‏ 

وبإسناده الصحيح عن الصادق فا أنه فيل له: يروون أنّ أرواح المؤمنين في مواصل 
طير'”) خضير'"' حول العرش*؟ فقال: «لاء ان المؤمن أكرم على الله من( أن يجعل ررحه 
في حواصل طير. ولكن في أبدان کأبدانپم »۰۱ 

وفي رواية أخرى عنه ل: «فإذا قبضه الله صيّر تلك الروح في قالب كقالبه في الدنی. 
نیا کلون ویشربون. فإؤ!!''! قدم علیهم القادم عرفره بنلك الصورة الني كانت في الدنيا»! ۱۳ 

وهذا البدن هو البدن الذي يتصرّف فيه الروح لا في هذه النشأة أيضاً. وبتوشطه في 
هذا البدن امهسوس؛ إذ هو مع الروح الآن, وحياته كحياة الروح ذانيّة, بل هو عين الررح 
في أكثر الناس, وهو متولد من هذه الأجسام الترابيّة؛ فان الخيال قوّة من قواها. فما برحت 
أرواحنا منها أو ما كان منهاء وهذا البدن العنصری بمزلة قشر وغلاف له. 


.۴۲ :رمزلا-١‎ 

١‏ -مط: لمكر. 

۳ الف: فبه. 

۴ -مر: هن. 

۵-الکال ج ۸ ص ۰۰ ۵۷ 

۶ -ف اأ خ. الیئ » کے .هھ اه مر اذا ر 
ادنم د خر , 

۸ -الف. معط : - حول المرش. 

۹ -الف: -من, 

۰ - السائل السرویة, ص ۱۶۱ ذ کری الشيعة فى أحكام الشريعة, بع ۲ص ۹۰. 
۱ مط: واذا. ۱ 
۲ - الکای» ج ص ۵ 


۱A۵ 


گویم سخنی ز حشر چون برق از ميغ بشنو که ندارم از تو أين نکته دريغ 
این جان و تنت که هست شمشیر و غلاف ‏ أن روز بود غلافش از جوهر تيغ 

فن البرزخ تجد اللدّات والالاء التي تستصحبها''' انصور الحاصلة له من العلم والعمل 
و الخير والشرّ, ويصير فيه محكة ذانيّة, فحاله في هذه المدّة كحال النطفة في الرحم 
والبذر في الارض؛ ينبت ويئمر ويختلف عليه أطوار النشأة إلى أن يتولّد يوم القيامة بالنفخة 
الإسرافيليّة. ويفيق من صعقته. ویخرج من الهيئات'" المحيطة به كما بخرج الجنين من القرار 
المكين؛ «لَعَْ كب طْبَقا عَنْ طبنى»'"', فا موت ابتداء البعث. 

ردي في الکافی عن الصادق 3 أنه سئل عن الميّت: هل یبلی جسده؟ قال: «نعم. حت 
ليبق له لحم ولا عظم. إلاطينته التي حلق منها؛ فا لاتبلى. تبق في القبر مستديرة حت 
بخلق منها كما خلق أرّل مرّة»01. واسندارتها عبارة عن اننقاها من حال إلى حال. من 
الدوران بمعنى المركة. 

واللفخة نفختان: نفخة تطقی النار. ونفخة تشعلها: «رفخ ف الصّور سَمق مَنْ في 
الکمازات رن في الأزض إلا من قاء الم نف ری فاذا ام بلك ون 

والنفخ من قبل الله لا يكون إلا إحياء وإفاضة'" للروح. لکن إنشاء الحياة في نشأة 
عالية يلزمها الموت عن نشأة سافلة. 


بابم حیات تازه بهر جان فشاندنی گر صد هزار بار بمیره برای نو 
o &‏ 
از جمادی مردم و نامي شدم وز نما مرده ز حیوان سر زده 


۱ -مط: تصحبها. 
۲ مط: و. 

٣-مر:‏ افیل1. 

۰۱٩ الانشغاق:‎ ۴ 

۵الکال ج ۳ ص 2۰۲۵۱ ۷. 

۶ الز مر: ۶۸ 

۷ مط : إضافة. 

۸-دیران مزئف و ج ۳. ص ۱۱۷۶, غزل شمارة ۸۱۳ 


۱/۸۶ 


اللنالي 

مردم اژ حيوانى ر آدم شدم 
حمله دیگر 
از ملک هم بایدم جتن و جو 
بار دیگر از ملک قربان شوم 


4 


پمیرم از بشر 


بس جه ترسم که ز مردن گم شدم 
ا بر ارم از ملانک بال و پر 
كل شيء مالك إلا وجهه 


ر آنچه اندر رهم نايد أن شوم 


۵۵ 


پس عدم کردم عدم چون ارغنون گویدم کنا إليه راجعون 

فبالنفخة الأولى قوت الأجساد وتحيى الأرواح, وباللفخة الثانية تقوم قياماً باحق لا 
بذواتها؛ «فذا هم فام رن © وَأشْرَقَتٍ الأرضٌ بور ربجا 

والنفخة من قبل احق وین كانت واحدة لإحاطته بجميع ما سواء. كلها بالنسبة إلى 
الخلائق نفخات متعدّدة حسب تعدّد الأشخاص. كما أن الأزمنة والأوقات المتادية هاهنا 
إا هي ساعة واحدة بالقياس إلبها"': «وقا أشر السَاعَةٍ إلا كلح التصَرِ»'". «ما خَلُْكُم 
لا که ال کش راجدزه!۳. ۱ 

[۲۶] كلمة 
فيها اشارة إلى صحائف الأعمال 

کل ما يدركداثا الانسان بحواسشه یر تفع مله أثر الى روحه. وا نمم ف حقیفة '” 
ذاته وخزانة مدرکاته. وکذلك کل مثقال د مس خمر آو شر بعمله بری ا مکتوبا مد 
وس ما رسخت بسببه امیئات, وتا كدت به الصفات. وصار خلقاً وملکة؛ فان ولك م۱۱۰۱ 


۱-الزمر: ۶٩-۶۸‏ 
۲ مر مط : إليه, 
۳ النحن: ۷۷ 

۴ لقمان: ۲۸. 

۵اه مر: مدرك, 

۶ عمط : - و. 
۷-الف: فیجتمع. 
۸ مر صحیفد. 

0 عفط؛ - آتره, 

٠‏ -الف:-نا. 


AY 


9 مجمرعه رسائل ۳۱) 


یوجب خلود الثواب والعقاب. 

فکل انسان نفسه صحيفة أعباله. وهو کتاب منطر اليوم عن مشاهدة الأبصار, وا 
ی و ورین يورده الشواغل المسَيّة العیر عنه بقوله سبحانه: «وَإِذَا الضّحْفٌ 
نشِرَنْ»!". فاذا حان وقت ذلك وهو «يَوْمَ نئل الكَّرَائكُه صار الغیب شمادة» والسرٌ 
الت 7[ له من هذا نکن عَنْكَ غطاءك مر 
الیرم حدیده(۳. «هذا کتابتا یط عَیکم بالق إا کا تسخ ما كنم تفتلون» اه 

وعد ذا کا له من عساب سا رم رل تا تفت إل من 
باطنه وصحيفة قلبه, يقول: «مال مدا الکتاب لا يعار صَفِيرَة ولا بير إلا اخضاهاه ۱۳۱ 

فن" كان من أهل السمادة وأصحاب الهن. وکانت معلومانه آمورا قدسية راغا 
صالحة واخلاقه نة" نقد: ۳ وق كِنَابَهُ یبیه» من جهة علیّن: دان کناب الأَبْرَار 
أن عِلَئِينَ * وما راك ما عون © کات مَوفوم * 2 يَعْمبَدُهُ البو" وذلك لا کتابه 
من جنس الألواح العالية و۳۱ الصحف الکرمة المرفوعة المطهرة ؛ «بأيْدِي سَفْرَةٍ e‏ 

00 فليس عليه سوى العرض: كما قال سبحانه: :نأا م من و تابه يميه ول 


١-الف:‏ + اليوم. 

۲ الف: -بالوت. 

۳ التکویر: ۱۰ 

ق: 9 

.۲٩ احائة:‎ ۵ 

۶ مط: فن. 
۷-الکهف؛ ۴٩‏ 

۸ -الف: من: 

٩-مر.‏ مط  :‏ واخلافه حمسنة. 
۰ الاسراه: ۷۱. 

۰۲۱-۱۸ الطنفين:‎ [١ 
اط ای‎ 

۰۱۶ ۱۵ عیس؛‎ ٠7 


AA 


اللشالي ره 


هارم افوا تایه( إل قوله: «في الأيّام افالیة»(۲. 

ومن كان من لاعفا الردودین, وکانت معلوماته مقصورة غل المرمتات. وأغالة 
خبینة؛ ففد أوتي کتابه بتماله من جهة سجن: نتب امار أني جن * وما ام 
جين« کناب زوم « رل تويز و 

وذلك لأ کتابه من جنس الأوراق السفليّة والصحائف سید القابلة لاحترای فلا فلا 
عر يعذّب پاتا کا قال سبحائه نآ ربا رنه 
و رل آذرما حسابیةه(" إلى فوله: EE‏ راا نآرق تابه ورا 
ظه وه" فهم الذ بن ارتوا الكتاب. «قَتَبدُوهُوَرَاء رهم وَاشَرَّؤا به نا ليلد فقيل 
هم: «أَزْجِقُوا وَرا كم فَالقِسُوا ُورأ»! ۲ فإنّه حين نبذه وراء ظهره «ظن أن لن يَمُورَي!١",‏ 
«نَسَوْفٌ يدعو ورا * وَيَضْلَ سميراً»'؛ 


(۷] كلمة 
فيها إشارة إلى الميزان 
ميزان کل شىء هو المعيار الذي به يعرف قدر ذلك الشیء. فيزان يوم القيامة للناس ما 


,١١ الحاقة:‎ ١ 

؟_الحائّة: ۴. 
۳-مر: + و 

۴ -الطفْفن: ۱۰۰-۷ 
0-المحاقة: ۲۶۲۵ 
۶ امه ۳۲۷ 
۷-الانشمای: ۱۰ 

۸ - آل عمران: ۱۸۷ 
4 الحديد: ۳ 

.۱۴ الانشقاق:‎ ٠ 
.۱۲ ۰۱۱ _الانثقاق:‎ ۱ 


۱۸۹ 


يوزن به!'' فدر کل انسان وقیمته على حسب عقانده واخلاقه وأعماله؛ «ل ُجْرَى کل لس 
3 یت( , ولیس ذلك [المهزان] إل الإنسان الكامل؛ إذ به وباقتفاء آثاره وترك لد 
واثقرب من طريقته والبعد عها. يعرف مقدار الناس وقدر حسئائهم وساتهم. 

فيزان كل أمّة هو: نی تلك الأمّة, ووصو لبتهاء والشر يعة التي أن بها دقن تفن 
ترازي یت هم ایکون « من عم موَازيئُهُ ی لین خَيرٌوا شه" 

روى الصدوق يِه بإسناده عن هشام بن سالم, قال: سألت أبا عبداثه شه عن قول الله 
عر وجل «وَنَضَّعٌاََازِينَ الط لیزم القِيَامَة َة فلا نم تفش مَينا»""؟ قال: «هم الأنبياء 
رالأوصیاه»۵, 

وفي رواية أخرى عنهم 5 : «نحن الموازين القسط 6( 


[۲۸] كلمة 
فیها اشارة إلى الصراط 
إن لکل انسان من ابتداء حدوثه إلى منتى" عمره انتقالات جبلية رحرکات طبيعيّة 
اشتداديّة. لا یزال ینتقل من صورة إلى صورة. حتی يتصل بالعالم العقلى ویلحق باللا 
الأعلى إن ساعده التوفيق وکان من الکاملین. أو بأصحاب المين إن كان من التوسطین, أو 
يحشر مع الشياطين واخشرات في عام الظلمات إن ولاه الطبع أو الشيطان وقارنه الخذلان. 
وهذا معنى الصراط. والستقيم منه إذا سلكه أوصله إلى اممنّة. وهو ما يشتمل عليه 


١-الف:‏ على. 

۲ _الجالة: ۲ ۲. 

۳-الاعراف: ۸- 

۴ الانبیاه: ۲۷. 

۵ -معانی الأخبار, ص ۲۱ «باب معنی ائوازین الني نوزن بها أعمال الباده؛ الکافی, ج ۱ص ۴۱۹ح ۳۶. 
۶ التقير انصافى, ج ۱.ص ۳۶۱ 


+ مط : انتهاء. 


اللثالي ۵3 


اس لدي إلى راطم مشیم » مر اط او وهو صعراط التوحید وال زد 
والتوسّط بين الأضداد في الأخلاق ا صوالح الأعبال. 

ا صورة الهدى الذي أنشأء المؤمن لنفسه ما دام في عام الطبيعة وهو ی 
الشعر, راخ السك - مظلم لا ببتدي له من جعل لله له نوراً يشي به في الناس, 
يمى الئاس عليه على قدر أنوارهم. 

روى الصدوق في كتاب معاني الأخبار باسناده عن الصادق له سنل عن الصعراط. 
فقال: «هو الطريق إلى معرفة الله عرّ رجل, وهما صعراطان: صراط في الدنيا. رصراط في 
الآخرة؛ نأمًا الصراط الذي في اندنیا فهو الإمام الفترض الطاعة؛ من عرفه في الدنیا وافتدى 
بهداه مر على الصعراط الذي هو جسر جهنم في الآخرة. ومن لم يعرفه في الدنيا زت قدمه عن 
الصراط في الآخرة. وتردى في نار جهن ». 

وبإسناده عنه به أيضاً قال: «الصعراط المستقير أمير المؤمئين لإا" 

وفي بصا الدرجات عن الصادق غا إله سئل عن قول الله عر وجل" «هّذًا راط 
عل ا مُسْمَّقِي ناتبعوه»؟ قال: «هو والله علي, هو واللّه الصراط والميزان». 

وف تفسبر أبى محمد العسكري ليه «الصراط الستقیم صراطان: صعراط في الدنيا. 
وصراط فى الآخرة؛ وأتا الطريق المستقم في الدنيا فهو ما قصر عن الغلرّ, وارتفع عن النقصير. 
راستفام فلم يعدل إلى شىء من الباطل. والطريق الآخر طريق امین إلى الجنّة. رهو مستقم لا 
یعدلون عن ال إلى النار, ولا نی غير انار سوی اه 

وقد مضى فى كلام الصادی ذية: دأ نّ الصورة الانسانيّة هی الطریق ال متقم إلى كل 
خير. وا مسر الممدود بين المنّة والنار» '. فالصمراط والمارٌ عليه شىء واحد. في كل خطوة 
بضح قدمه على رأسه. بل رأسه على قدمه. حقٌ ينقطع المنازل إلى الله. «والی لالب 


۱ السوری: ۲ ۰ ”© 
؟د سنال الاشار: من T1‏ 


۳ف افنطرطات: + وان. 
۴ جامع الأسرار. ص ۳۸۳. 


١١ 


.$ مجموعه رسائل (۳) 


[۲۹] كلمة 
فيها إشارة إلى الجنّة ومبدأ نشوئها 

ابمنة جنتان: جنّة روحانيّة للمقرّبين. وهو العام العقلٍ با هو متأممّر عن هذه النشأة 
الدنياوية. أعنى ما يحصل منه نی( سلسلة المود, ونا هي" تنشأ من العلوم الحقة وا معارف 
اليقيئيّة الحاصلة'" للإنسان هاهنا؛ فان العرفة في هذه الدنيا بذر المشاهدة في الاخرة. واللذة 
الكاملة موقوفة على المشاهدة: فان الوجود لذيذ وكماله ألدّ. فالعارف التي هي مقتضى طباع 
القوّة العاقلة من العلم باله و(" ملانکته وكتبه ورسله واليوم الآخهرا. إذا صارت مشاهدة 
للنفی. كانت لها لذ لا يدرك الوصف کنپها. 

وهذا ورد في الحد يث: «لا عيش إلا عيش الاخرة14. 

روى في الكافى بإسناده عن الصادق م8 أنه قال: «لو يعلم الناس ما في فضل معرفة الله 
تعالى. ما راا إل ما منّع به الأعداء من زهرة الحياة الدنيا رنهیمها. وكانت دنياهم 
قل عندهم ما يطؤونه بأرجلهم, ولنقموا بمعرفة الله. ونلدّذوا بها تلدّذ من لم يزل في روضات 
الجنات مع أولياء الله»1". 

وفي بصا الدرجات عن نصر بن قابوس, قال: سألت أبا عبدالله له عن قول الله عرّ 
رجل: «رَظِلُ قرو * زتام عشکوب * وه کرو لا معْطُوعَةٍ ولا مش و ةم ۳ قال: 


.ىل-:فلا-١‎ 

؟- الف فر وه انا 

۳ الف: القى يحصل. 

۴ الف: -و. 

6 مط مر: - والیوم الاخر. 

سافب آل ی طالب ج ۱.ص ۱۱۶۰ بار الانوار, ج ٩۱.ص‏ ۱۲۳ ح ۷ صحیح الخاري, ج ۴ ص ۸ 
۷-الکای. ج ۸ ص ۲۴۷ ۳۴۷ 

۸ -الواقمة: ۳۲۳۳۰ 


اللئالي ۱ 


«يا نصر. والله لیس حيث7' يذهب الناس, انا هو العام وما خخرج منه»". 

ر تيون اا المين وهو العالم اطنیالي المتجتم ا هو متأخّر أيضاً؛ فان 
الخيال في!" الآخرة متجستم ويصير عين امس الظاهر ویتحد به. وهي إا تنشأ من 
الأخلاق الفاضلة والأقوال الصادقة والاعبال الصالحة بإبداع النفس الانسانيّة المتصنة بها 
الصور الملدّة من المور والقصور والغلمان واللؤلؤ والمرجان في عالمها وصتعها"" فان 
للنفس اقتدار على ذلك ولكنّها ما دامت فى هذه النشأة لا يقرب عليها آثارها؛ لضعفها 
واشتفاها بامسوسات. فإذا قويت وصفت وزالت الشواغل وانحصرت القوى كلها في قّة 
واحدة وهي المتخلية, وصارت عيئاً باصعرة للنفس وقدرة فعَالة. رانقلب العلم مشاهدة. 
فلا بخطر بالبال شي» ييل إليه النفس الا ويوجمد في الحال بإذن الله؛ أي: يوجد بحیث يراه 
رؤية عبان. ویس به احساسا قويًا لا اقوی منه. 

ورد في الحديث القدسي: «يا ابن آدم, خلفتك للبقاء» وأنا حی لا أموت. أطعني فيا أمرتك 
به. وانته عب نهينك عنه. أجعلك ملي حي لا قوت. أنا الذي أقول للشي كن فیکون. أطعني فيا 
أمرتك به أجعلك مثلي. إذا قلت لشيء كن فيكون»1. 

رفي رواية أخرى: قال الني م : «فلا يفول أحد من أهل اه لشيء كن. ال ويكون»!". 


[۳۰] كلمة 
فيها إشارة إلى النار ومبدأ نشرنها 
النار ناران: نار معتولة «تَطْلِعٌ عَلَ الْأَنْئْدَةْه للمنافقين والمنكرين!" رالکذبین, ونار 


۱ مط, الف: + ما. 
۲ بصالر الارجات, ص ۵۲۵ 
۳ مر؛ من. 
۴-مر: حقیقها. 
۵-مر: - حياً. 
۶ |ٍرشاد القلوب. ج ۰۱ ص ۱۵۶؛ مستدرك الوسائل, ج ۱۱, ص ۸۲۵۸ بحارالانرار. ج ۰٩.ص‏ ۳۷۶ ۱۶. 
۷- النتوحات المكيّة. ج ۳. ص ۰۲۹۵ الباب ۱۳۶۱ 
۸ - الف: المتكبر ین. 


۹۳ 


كع مجموعه رسائل (۳) 


سوب حرق ادان اعد للکافرین». وكلناهما إلا تنشآن في العام الخيالي النجسّم: 

إحداهما ‏ وهي المعقولة - نا تنشأ فيه بتبعيّة عام العفل بسبب فقدان المعارف 
والكالات العقليّة؛ اما بانکارها وجحد‌هاء أو بالحرمان عنبا بعد إدراكها و" انشوق إليها 
مسب حصول أضدادها؛ بالجهل المركّب, وفقد القرّة الهيولائيّة. وحصول فعليّة الشيطنة 
والاعوجاج. ورسوخ العقائد انباطلة في الوهم: والعقل وان لم يتم - حیث لا حظ له من 
انشقاوة ۱" ولیس من دار الشقاء الان "من اشتاق الیه وحرم الوصول یستی آله ألما 
عقليّاً مشا كلة للدّة العقليّة مقابلة طا: اذ الألى برجع في الحقيقة إلى العدم. والعدم إلا يعرف 
ويمتاز بالوجود. وأمّا انقص بحسب الفريزة فلا ألم بببه. بل هي بمازلة الموت والزمانة في 
الأعضاء من غير شمور بؤم. وکلاهما مشتركان فى عدم الانجبار في الآخرة. إل أن البلاهة 
آدنی إلى الخلاص من فطانة بتراء. فالعذاب فؤلاء عظم ولأولتك ألم. 

والثار الأخرى ‏ وهي افمسوسة!؟ نا تنشأ في الخيال المنجسم بوسيلة هذه النشأء 
الدلياويّة بسبب فقدان متاعها بعد حصول'ثا 'لالف له والتعلّق به والاخلاد إليه وار تکاب 
الاعمال السيّئة والأقوال الكاذبة والأخلاق الرديّة: فان الفس بسبب ذلك تنا فى 
عالها!" صوراً مؤذية مئاسبة؟'" ها من الحيّات والعقارب والسموم واليحموم وغيرها. 
فيتأذّى بها ولا يقدر على عدم انشانها. كا أنها إذا أصابتها مصيبة فى الدنيا فكلا بنطرها 
بباها اغتکت وتأدّت ولا يمكنها أن لا يخطرها. ولكدّبا في الدنيا يغفل علها أحیانا بسبب 
الشواغل, بفلاف الآخرة؛ فائّها لا بنفك عنها؛ نمدم الشاغل وصفاء امحل وقوّنه وصيرورة 
القوى كلها قوة راحدت إلا ان هذه ائات ذا كانت غرية عن جوهر النفس وكذا ما نزمها, 

۱ - الف: آو. 

۲ مط. الف: الشقاء. 

؟الف: ار 

نام ۳0 7 

ارول 


۴ مھ : عوانها. 


۷-مر: عنب سب هن 


۱۹۴ 


اللثالي ۶۳ 


فلا يعد ان يزول فى مدّة الده رأ" متفاوة حسب تفاوت العلائق في رسوخها وضعنها وكثرتها 
وقلتها إن شا ال فيخرج من الثار من في قلبه مثقال ذرّة من الايمان؛ «َْ يَعْمَلُ مقال رد 
َا یره « من يَعْمَل مثقال درو شرا یره(" «إنّ اله لا يعر أن بر به ومع 

درن ذلك ک لن یا" 

وق اعتقادات الصدوق وِله: «رري أله لا يصيب أحداً من أهل التوحيد ألم ف النارء وإنها 
تصيبهم الالام عند الحنروج منهاه فتكون تلك الالام جزاء با کسبت أيد يهم, وما الله بظلام 
للعبيد»' ٠‏ 
بالنار 009 وان ا التوحید لیشفعون فیشفعون»ا۵ا ۱ 

وؤ كتاب التمحيص عن أميرالمؤمنين لاء قال: «ما من شيعتنا أحد يقارف أمراً هیناه 
بت" وما له من ذنب. رنه لیبق عليه شيء من ذنوبه فيشدّد عليه عند مونه نتمخص !۷ 
ذلويه»!ة, 

وفيه عن عبدالله بن سنان. قال: معت أبا عبداق له یفول: «الحمّى رائد الموت. رهس 
سجن الله ف أرضه, رهي حظ المؤمن من النار»!". 

وعن عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبداله عجة: «اني سمعتك رأنت تقول: کل شيعتنا في 

الزئزلة: ۸-۱۷ 

۳ الساه: ۱۴۸ 

۴ -ااعفادات» ص ۳۷ 

۵ الترحید, س ٩۲:روضة‏ الواعفلين. س ع 

۶ مر: سحبا. 

؟٠'_الف:‏ + عند. 

۸ اقحیصی: ص ۳۸ ح ۳ حف العقون. ص ۱۳۳. 


.۵۷ اج ۳ ارات البوية, ص‎ ١١ الكالى. ج اج ۳ص‎ ٣ الحبص, ص‎ ٩ 


۱۹۵ 


)۳۱( مجموعه رسائل‎ ۶f 


الجتة على ما كان منهم؟! قال: صدفتك. كلهم والله فى الجنّة. قال: قلت: جعلت فداك ان 
الذنوب كثيرة كبار؟! فقال: أمَا في القيامة ذكلكم في الجنّة بشفاعة الني المطاع أو وصيّ 
البي. اله أتخوّف عليكم في البرزخ. قلت: وما البرزخ؟ قال: القبر حين موته إلى 
يوم القيامة »۳۱ 


[1؟] كلمة 
بها يجمع!" بين کون فطرا' الكل على التوحيد. وبين ضلال بعضهم 

وج + سب رت اه لطاب اراس رد چاه رو 
كه ملوّث به الواث و محتجب به حجب نگشته بردند. چون خطاب رسید که: «أَلَنْتُ 
رَبْكُمْ» جمله از سر صفاى اصلى «بلى, گفتند و اب بن خود مختص به بعضى دون بعضی نبو دا 
به دلبل حديث: «کل مولود يولد على الفطرة»!". 

بس ضلال که ابشان را بود؛ عارض استعداد تعيّنى ايشان گشنه بودء نه عارض استعداد 
ذائى اصلى حقانی. و جون غواشى طبیعت؛ آن را فر و كرفت و حجب ظلمانيه که مناسب 
استمداد تعيّنى بود او" را محتجب گر دانید: ضلال عارض آن ارواح گشت و آن ضلال 
عارض طالب عارض شدن غضب گشت. 

بس هم ضلال عارض باشد: و هم غضب و رضاو رحمت به حکم «سبقت رجتي 
غضي»" ذاتى باشند؛ والعرضي یزول والذاني لا يزول. 


۱-مر: ولکن. 

۲ الکالي؛ ج ۴ ص ۲۴۲ «باب ما ينطق به موضع القير». 

۳-مر: بجمع بها. 

۴-الف: فطرة. 

۵ مط: ه بعن. 

۶ مر الف: به حسب. 

۷-الکالی, ج ۲ص ۰۱۳ ع ۱۳ التوحيد. ص ۳۳۰ .٩‏ 

8 -الف: آن. 

٩-الکال.‏ ج ۱ ص ۰۴۴۲ ۱۳؛ صحيح الخاري. ج خرص ۱۵ ۲. 


۱۹۶ 


اللئالي 


۶۵ 


0 و 9 ء 
بس مآل همه به رحمت سابقه باشد؛ « وري بث کل يي 


پیش اول كجا دل 
در سفر گر روم بين يا ختن 


ما هم از مستان اين می بوده‌ایم 


از رود 


اک ”.يو امهل ا بان 
روز یکو دیده‌ايم از روزكار 
نی که ما را دست فضلش كاشته است 
ای با كز وی نوازش دیده‌ايم 
بر سر ما دست رحمت می‌نهاد 
رقت طفلىام که بودم شیر جو 
از که خوردم شير غير شير او 
خوى كان با شیر رفت اندر وجود 
گر عتابی کرد درياى كرم 
اصل نفدش داد و لطف و بخشش است 
از برای لطف عالم را بساخت 
فرقت از قهرش اگر آبستن است 
تا دهد جان را فراقس گوشمال 
كنت پیفامبر که حق فرموده است 
آفریدم تا ز من سودی کنند 
نه برای آن که من سودی کنم 
چند روزى که ز بيشم رائده است 


بهر اول کی ز دل بيرون شود؟ 
از دل تو کي رود حب الوطن؟ 
عاشقان دركه ‏ وی 
عشق او در جان ما کاریده‌اند 


بوده‌ایم 


أت رهمت خورده‌ایم اندر بهار 


از عدم ما را نه او برداشته است 


در گلستان رطا گردیده‌ايم 
چنمهای لطف از ما می‌گشاد 
گاهوارم را که جنبائید؟ ار 
كه مرا پرورد جز تدبیر اوا 


کی توان أن را ز مردم وا گشود؟ 
بسته کی کردند درهای کرم؟ 
فهر بر وى چون غبارى از غش است 
دژها را آفتاب او تواخت 
بهر قدر وصل او دانستن است 
جان ايام وصال 


تصد من از خلق احسان بوده است 


نا ز شهدم دست آلودی کنند 
وز برهنه من قبایی بر كلم 


چشم من در روي خوبش مانده است 


۱-الاعراف: ۱۵۶ 


۱۷ 


۶۶ 


مجموعه رسائل (۳) 


کز چنان رویی چنین قهر؟ ای عجب 
من سبب را ننگرم كان حادث است 
نطف سایق را نظاره می كلم 
أن یکی بازى كه بد من باختم 
دز ايل هی نعي لات ار 


هر کسی مشغول گشته در سیب 
ز أن که حادث حادثی را باعث است 
هر چه آن حادث در باره می‌کنم 
خوینتن را در بلا انداختم 


مات اویم مات ار یم مات او 


(۳۲] كلمة 
فیها إشارة إلى آن أكمل المخلوقات نبيّنا وأوصياؤه 
الاثنى عشر صلوات الله عليهم 


اصل و" منثأ و معاد و مبدأ جملة خلابق؛ حضرت حتيقة الحفايق است و آن: حقيقت 


محمّدى و نور احمدى است که صورت حضرت واحدى احدى است [ و] جامع جميع 
کمالات الهی و کبانی و واضم مبزان همة مرات (۱۳ اعتدالات ملکی و حیرانی و انسانی 


است. عالم و عالمیان صور و اجزای تفصیل آن و آدم و آدمیان مسخر از" برای 


تکمیل او. 


وإليه الاشارة بقوله يَنة: «أنا سيّد ولد أدم!0, وبقوله: «[آدم] رمن دونه تحت 


لواقى»". 


انجه اول شد بديد از جيب غيب 


بود نور جأن أو بى هيج ريب 


بعد از آن نور مطلق زد علم كشت عرش و كرسي و لوح و قلم 


۱ مثنوى معلوى, دفتر دومء مثنوی: «باز جواب گفتن ابليس مماویه را». 


؟دمط:در. 
۳-مر: -عرائب. 


۴ مر -از, 


0 الأمالىي للصدوق؛ ص ٩۳‏ معا الأخبار. ص ۱۰۳ ح ١‏ مسد أحمد. ج ۲ص ۵۴۰ 


۶-بمار الأنوار. ج ۶ص تدای ١‏ 


اللثالي ۶۷ 


يك علم از ور پاکش عالم است يك علم ذریت است و آدم است 

نور أو چون اصل موجودات بود ات او چون معطی هر ذات بود 

واجب آمد دعوت هر دو جهانش دعوت رات بيدا و نهانش 
ميان او و ميان حق ‏ عر سلطانه ‏ هیچ واسطه نیست چنانکه!" فر مرد: «اوّل ما خلق 
انه روحی» او «نوري». 

و متصرد از همه افعال ار است که: «لولاك لما خلقت الأفلاك » 

و تخصيص آن حضرت بدین معانی از برای آن!" است که او اکمل اولين و آ خرین 
است. و اگر نه مطلق اهل معرفت تامّةكامله از انیا و اوليا و ائمة هدی -صلوات الله عليهم 
محبوبان جناب ازل و وسایط فيض لم‌یزل‌اند» خصو صاً ارصیای اثنا عشر آن حضرت 
که بعد از او انضل خلايق و اكمل خلایفند! "و خصورصاً امير المؤمنين و سبد الموخدین 
و مطلوب الکاملین و بمسوب الواصلین؛ خورشبد سپهر امامت و سلطان سرير کرامت؛ 
واقف ممارج لاهوت. عارف مدارج اسوت؛ منبع عيون مشاهده؛ مجمع فنون مجاهده: 
مظهر انوار فتوت؛ مصدر آثار مررّت: فاتحة کتاب ولایت: خاتمة مصحف وصایت: 
مرکز دايرة سیادت؛ قطب فلگ سمادت: شمع لکن فصاحت» سرو چمن صباحت؛ 
فاضی مححكمة فضا و فدر: صاحب راز ميد البشر؛ آيبنة اسماء و صفات الهی: لابق مرتبة 
خلافت و پادشاهی؛ منصوص به نص «من كنت مولاه نعلي مولاه»» مخصوص به نض 
«ما انتجبته. رلک انه اجتباه»» سلام الله عليه وعلى من انتسب في المعرفة إلبه. 

روی ابن المغازلي الشافعي في کتاب المناقب عن سلیان, قال: سمعت حبيي الصطن ع 
یقول: «كنت أنا رعلي نوراً بين يدي الله -عرّرجلٌ مطيعاً. يسبّح الله ذلك النور ویقدسه 
قبل أن يخلق آدم بأربعة عشر ألف عام. فليا خلق الله تعالی آدم رکب ذلك النور في صلبه, 


۱ -الف: سنانچد. 

۲ مر این 

۳-الفب: خلائق) مر: د خلا يف, 
۴ -بط: ‏ نلگ. 


۱۹۹ 


۶۸ مهمو غه رمائل (۳) 


فلم یزل في شيء واحد حقی افترقنا في صلب عبدالطلب, فجزء أنا وجزه علي »1". 

ونحوه روى أحمد بن حلبل في مسنده!"» وابن أن لبلى في كناب الفردوس. 

وفي منهج النحفين عن ابن خالویه, يرفعه إلى جابر بن عبدالله الأنصاري, قال: معت 
رسول الله ی قول: «إنَ لله عر وجل خلقني وخلق علياً وفاطمة والحسن وال حسين من نور 
واحد. نعصار ذلك النور عصيرة فخرج مله شیعتنا؛ فسبّحنا نسبحوا, وقدّسنا نقدسواء وهللا 
نهللرا, ردنا لجدراء وردنا فوحّدوا. م خلق الله السباوات رالأرض, وخلق الملائكة ملة 
عام لا تعرف تسبيحاً رلا تقدیسا فسبحنا نسبئحت شبعتنا نسبتحت اللانكة, وكذا في البراي. 
فنحن الوخدون حيث لا مود غيرنا. وحقيق على اله عروجل كما اختضّنا وشیعتا أن 
یزلفنا وشيعتنا في أعلى علیین؛ ان الله اصطفانا راصطن شيعتنا من قبل أن يكوّن أجسامنا, 
فدعانا فأجبناه. فغفر لنا ولشيعتنا من قبل أن يستغفر الله عرّوجلٌ»!". 

وروى الصدوق له باسناده عن أبي ال حسن الرضاء عن أبيه. عن آبائه # قال: «قال 
رسول الله ا : أنا سيد من خلق الله عر وجل. وأنا خير من جبرئيل وميكائيل وإسرافيل 
وحملة العرش وجميع ملائكة الله المقرّبين وأنبياء الله المرسلين. وأنا صاحب الشفاعة والحوض 
الشریف, وأنا وعلى أبوا هذه الأمّة. من عرفنا فقد عرف الله عرَّوجِلٌ, ومن أنكرنا فقد أنكر الله 
عروجل. رمن علي سبط أُمَني وسيّدا شباب أهل الجنّة الحسن والحسين. ومن ولد الحسين مه 
تسعة!" طاعتهم طاعتي رمعصیتیم معصیتی. تاسعهم تامهم ومهد تپ »!8 


,۲۴۷ مناقب ابن المفازلي, ص ۲۸۷ ح ۱۱۳۰ الصعراط المستقير. ج ۱ ص‎ ١ 

۲ - روى أحمد بن حنبل لي فضائل المحابد, عن ای يي أنه قال: «خلقت أنا وعلي بن أي طالب من نور 
واحد. قبل أن یخلت الله تمالی آدم بأربعة عشرة ألف عام. فلم يزل لي شىء راهد. يسبع اله ذلك النور ویقاسه. 
فلي خلق الله تعالى آدم أسكن ذلك النور في صلبه. إلى أن افترقنا في صلب عبدالطلب: فجزه في صلب عبدالله. 
وجزه في صلب أي طالب» [فضائل الصحابة. ج ؟, ص ۶۶۲]. هذه رواية إمام ال حنابلة هذه المنقبة. 

؟-كشف الفمّة. ج 7. ص ۸۵ الشيعة لي أحاديث الفريفين. ص ۰ 

۴ل الصدر: تم أا 

۵ کال الدین, ص ۱۲۶۱ بحار الأنوار. ج ۶ ص ۲۶۴ ۶۶ 


۳۰۰ 


اللثالي ۶۹ 


وفى رواية أخرى: «والفضل لك بعدي يا علي د وللأمّة من بعدله. وإنّ الملائكة 
خذامنا وخدّام حیینا», 

شم قال بعد کلام: «إنّ اله خلق آدم وأودعنا صلبه. وأمر الملائكة بالسجود له تعظيماً لنا 
وإكراماً. وكان لله -عرٌ وجل -عبوديّة ولآدم إكراماً وطاعة؛ لكوننا في صلبه. فكيف لا نکون 
افضل من اللائکة, وقد سجدوا لادم كلهم أمعون؟». 
ملک در سجدة آدم زمين بوس تو نیت کرد 

که در طور تو چیزی یافت بیش از حذ انسانی 

رعن المفضّل بن عمر, قال: قلت لولانا الصادق نه ما كنام قبل أن بخلق الله السماوات 
والأرض؟ قال: «کنا أنوارا نسبّح الله ونقدّسه. حى خلق الله الملائكة. فقال طم الله عر وجل؛ 
ستحوا. فقالوا: أي رب لا علم لنا. فقال لنا: سبتحواء فسبحنا. فسبّحت الملائكة بتسبيحنا. ألا إن 
خلقنا أنواراً. وخلقت شيعتنا من شعاع ذلك النور, فلذلك ميت شيعة, فإذاكان يوم القيامة 
التحقت السفلی بالعليا. م قرب ما بين اصبعیه»۱ ۳۱۳ 

وعن الصادق ها : «نحن من شجرة طَيْبة برأنا الله من طيدة واححدة, نضلا من الله وعلمنا 
من عند الله, ونحن أمناؤه على خلفه والدعاة إلى دبنه. راحجاب فها بينه ربین خلقه ثم قال -: 


۱ لل الصدر: بعدى لك, 

۲ - لل الشرائع, ج ١.ص‏ 8ح ۸۱ هیون أخبار الرضا 9ج ۲ س ۳.۲۳۷ ۲۲ 

"بار الأنرار. ج ۶ ص الاح ۲۴ 

۲ - قال على ل : ائه لا بستکل أحد الإهان. حقٌّ پعرفنی كله معرفت بالنورانيّة, لإذا عرلنی بهذه 
المعرفة. فقد امئحن اه قلبه للإيمان. وشرح صدره للإسلام. وصار عارفاً مستبصرراً. ومن قمر عن معرفة ذلك 
بهو الد ومرتاب. پا سلیان ويا جندب, قالا: لبيك يا أمير المزمنين. قال لإ : مرفي بالنورانيّة معرفة اله 
عزو جل. ومعرلة الله عار جل معرافق بالنورائية رهر اللدين الخالص» إعبار الأنرار, ج 5#, مس ١ح |١‏ 
يعرف من هذا الحديث الشريف وجه إضافة نوره. أي إضافة كونهم أنواراً إليه تعال؛ وذلك لأنّ حقيقتهم 
النورائتة هي معرفة الله. فظهر آنهم نور الله الذين نّرواالعلم بعلمهم الإلي. وبهدايتهم للخلق [لبه تعالى بأقسامها, 
وبدلالتهم للخلق إليه تعالى. حيث ایهم ل الأنرار اللائحة التي تلوح لبصائر الخلق. فيفتدي بهم کل على 
حسب استنارته منهم لا وإنّ نضاعف درجات المؤمنين إا هو على حسب معر فتهم بهم ملفا . 
ولي الزيارة الجامعة الشپورة: «خلقكم الله أنوارً, فجملكم بعرشه محدافين ..., 


۳۰۱ 


۷۰ مجموعه رسائل (۳) 


لحلتنا واحد. وعلمنا واحد, وفضلا واحد. وكلنا واحد عند الله 


ولي رواية اخری: «ونحن شيء واحد»ا". 
بقين می‌دان که ما چندین عجایب برای یک دل بینا نهاديم 


(۳۳] کلمة 
فيها إشارة إلى أنّ آرذل أفراد المخلو نات" صنمي قر يش 
عليهما لعائن الله 
از انواع موجودات. هر نوع که شر يف نر است: نفاوت مبان افراد آن نوع بيشتر است! 
كا نبّه عليه قوله يل «خيار الناس خيار العلماء. وشرار الناس شرار العلهاء»!". 
بس انسان که اشرف انواع است: بايد که تفاوت مبان افراد او بیشتر باشد از انواع 
دیگره ولحذا ورد في بعضهم: دنك كالأنقام بل سل( ۰ «وبقول الکافه با لبتي 
کنب شراباه !"۱ بلکه جنا نكه!"! اشرف موجودات در سلسلة عود از اين نوع است» بايد 
که اخس موجودات در این سلسله نیز از ابن نوع باشد؛ جه هیچ موجودی در مظهربت 
اسماء متقابله الهته: انم از انسان نیست. 
پس همچنان که اتم مظاهر اسم هادی اشرف و اکمل افراد انسان است. ام مظاهر 
اسم مضل, اخس و ارذل افراد تواند بود؛ جد ضلال از توابع هدی است: و ضال بالعرس 


هادی موجود و خساستش به فدر شرف ار [است ]. 


۱ مار الأنوار. ج ۲۵ ص ۳*۳ ح ۱۲۳ کتاب الفيبة, ص ۸۷ خاتة المستدرك. ج ٠١‏ ص ۱۲۶. 
۲ -الکای, ج ۶ ص 1۹۵ح ۶ 

۳ الف: اخنلائق, 

انا الشامیین. ع ص ۴۳۳ حم ۱۶۴۴. 

.۱۷٩ 5_الأعراف:‎ 

۶ الا ۴۰ 

۷-الف: - جتانكه. 


اللثالي ۷۱ 


پس هر خلیفه‌ای از خلفای حق که به جهت هدایت خان مبعوث مي‌شود از انبيا 
و ارصیا. شخصى به ازای او(" مي‌باشد که اضلال خلنی" " کند از فراعنه و(" دجاجله؛ 
وهر چند آن هادی اشرف باشد» ابن مضل مقابل او" اخش و ارذل باشد و هر چند 
حفيفت و بطلان طرفین بر عامه پوشیده‌تر و به یکدیگر در نظر ايشان شبیه‌تر باشده اذیّت 
ولى الله از عدر الله بیشتر باشد. 

و لهذا پیغمبر ما ی از جاحدان و منكران ظاهراً آن مقدار آزار نمىكشيد كه از 
منافقان صحابه و می فرمود: «ما أوذي ني مثل ما آرذیت»!۵ 

و چون آن حضرت و حضرت امير المؤمنين ‏ صلوات الله عليهما از ساير انبيا 
واوصيا ممتازند به شرف و كمال و معادت تامه بايد که مقابل ايشان نيز در ميان اعداى 
حی ممتاز باشند به خشت و نقص و شقاوت. و از اينجا توان دانست که فرعون و هامان 
ابن أمّت» بدبختترين مخلوقات و اخش وارذل موجودانند وجای ايشان در اسفل 
درک سحّين است: همجنان که جاى بی و وصی در اعلى درجات عليين است. 
و همجنان که آثار هدایت ایشان دز اين امت تا قيام فيامت باقی است؛ آثار ضلال آن در 
نيز نا فیام فیامت باشد. 

وهذا قال الصادق ن9: «ما من حجمة دم أهر يقت الا وفي أعناقهما إلى يوم القيامة»!”. 

وفي بصائر الدرجات عن أمير المؤمنين له قال: «إنّ لله بلدة خلف المغرب يقال طا 
جابلقاء. وفي جابلقاء سبعون ألف أمّة ليس مها أمّة الا مثل هذه الأمّة, فا عصوا الله طرفة 
عين. فا يعملون من عمل ولا يقولون قولاً إلا الدعاء على الأولّين والبراءة منهما والولاية 


۱ -الف: آن. 

۲ الف: - خلق. 

۳-الف: +از. 

۴ -الف: آن. 

۵-ماقب آل 7 طالب. جح ۳ ص ۴۲ بار الأنوار. ج ٩۳.ص‏ ۵۶ج ۱۵. 
۶ -الكال؛ ج لي ص ۲ ۰ ح ۷۵ شمر القمي. جم ۱ ص TAY‏ 


۳۰۳ 


)۳( مجموعه رسائل‎ y۲ 


لأهل بيت رسول الله ۱۱6 

وعن أبي جعفر لة. قال: ِن الله خلق جبلاً حيطا بالدنها من زبرجد خضم. وا خضرة 
السماء من خضيرة ذلك الجبل. و[خلق] خلفه خلفاً م یفترض عليهم شيئا ما ان ض على خلقه 
من صلاة وزكاة. وکلهم بلمن رجلين من هذه الأمّة وسيأهما»!". 

وعن أبي عبدالله #: «إنّ من وراء أرضكم هذه أرض بيضاء ضوؤها منهاء فيها خلق 
بعبدون الله لا يشركون به شيئاً. يترون من فلان وفلان»(۳. 

وهمجلين علمای مضلين ابن امت كه نسبت معنوی به آن دو می‌رسانند به ازاى 
علماى هادين اين امت است که نسبت معنوي به بی و وصى می رسائئد. 


ل 1 6 0 ۵ پا = - ۰ ١ه‏ ۴ 
رگ رگ است اين أب شيرين واب شور در خلايق مىرود تا نفخ صورا" 


[۳۴] كلمة 
علويّة تزید ما قدّمناه. وتشيّد ما أُصّلاه 

رواه الشیخ رجب محمد بن رجب البرسي ال في كتابه المسمّى بمشارق أنوار البقين 
فى کشت أسرار أمير المزمییی اء قال: ومن خطبة له نه قال: 
۱ «أنا عندي مفاتیح الفیب لا یعلمها بعد رسول الله يي إلا أنا. أنا ذو القرنین المذكور في 
الصحف الأرى, أنا صاحب خاتم سلمان, أنا ولي امحساب. أنا صاحب الصراط والمرفف. أنا 
قاسم الجنّة والنار بأمر ريي آنا آدم الأول آنا نرح الأول أنا آية تاره آنا حفيقة الأسرار, أنا 
مورق الأشجار. أنا مرنع الفارا أنا مفجّر العيون. أنا مري الأنهار. أنا خازن العلم. أنا طود 


١-بصائر‏ الدرجات. ص ۹۰؟. 

۲ بصائر الدرجات: ص ۴۹۲ . 

۳ بحار الأنوار, ج ۳۷ ص ۴۵:ح ۵(نقلاً عن بصائر الدرجات), 

۴ مثنوی معنوی, دفتر اول, مثنوى: «حکایت پادشاه جهرد دیگر که در هلاک دين عیسی سمي نودن. 
۵-الف؛ الأثمار. 


اللثالي کف 


الحلم. أنا أمير المؤمنين, أنا عين الینین, أنا حجّة الله في السماوات والارض, أنا الراجفة. أنا 
الصاعقة. أنا الصيحة باحق. أنا الساعة لمن کذب مها أنا «ذّلِكَ الکتاب لَارَيْبَ فیه»( أنا 
الأسهاء الحسنى التي أمر اله أن يدعى بهاء أنا ذلك النور الذي اقتبس موسی منه اطدی, أنا 
صاحب القبو رذ" أنا فرج من في القبور, أنا صاحب يوم النشور, أنا صاحب نوح ومنجیه, 
أنا صاحب أبّرب المبتلى وشافيه. أنا آلت السهاوات بأمر ري. أنا صاحب إبراهي, أنا سر 
الكليم. أنا الناظر في الملكوت. أنا أمر الحيّ الذي لا يموت,. أنا ولي الحة, علي سائر الخلق. أنا 
الذي لا يبدل القول لدىّ وحساب الخلق إل أنا المفّض ال أمر الخلائق, أنا خليفة الاله 
الخالق, أنا سر الله في بلاده وحجته على عباده. آنا أمر الله والروح کما قال سبحانه: 
«وَيَسْأنُويَكَ عَنٍ الوح فل اوح من أشر رَبيّ»!". أنا أرسيت الجبال الشامفات رفجرت 
العيون الجاريات. أنا غارس الأشجار ومخرج ألوان الفا أنا مقذر الأترات. أنا منشر 
الأموات. أنا منزل القطرات. أنا منوّر الشمس والقمر والنجوم. أنا في القيامة. أنا مقر (" 
الساعة, أا الواجب له من الله الطاعة. أنا حی لا أموت وإذا مت م أمت. أنا سر الله 
افمزون. أنا العام ما كان وبا يكون, أا صلاة المؤمئين وصيامهم وأنا مولاهم وإمامهم. أنا 
صاحب النشر الأول والآخر, أنا صاحب الناقب رالفاخر, أنا صاحب الكواكب. أنا عذاب 
الله الراصب. أنا مهلك الجبابرة الارل, أنا مزيل الدول, أنا صاحب الزلازل والرجف, أنا 
صاحب الكسوف واللسوف. أنا مدمّر الفراعنة بسین هذا أنا الذي أقامني الله في الأظلة 
ودعاهم إلى طاعتي فلا ظهرت أنكروا فقال الله سبحانه: «ثَلًَا جَادَهُمْ قا عَرَقُوا کرو بهه, 
أنا نور الأنوار. نا حامل العرش مع الأبرار, أنا صاحب الکتب السالفة, أنا باب الله الذي لا 


١-اابكرة:‏ ؟, 

۲ ف الممدر: الصور. 
۳ الاسراه: ۸4۵ 
؟-فى الصدر: القر. 
0 البقرة وم 


۳۰۵ 


۷۴ مجموعه رسائل (7) 


يفنع لمن کذب بها ولا يذوق الجنّة. آنا الذي تزدحم الملائكة على فراشي ويعرفني عباد 
أقالير الدنياء أنا الذي ردت لي الشمس عرّتين وملّمت عل كرّتين وصليت مع رسول الله 
القبلتی وبايعت البيعتين, أنا صاحب بدر وحنين. أنا الطور. أنا الكتاب السطور, أنا البحر 
اتخون انا انیت الف أنا الذي دعا الله الخلائق إلى طاعتي ذكفرت وأصرّت رمخ" 
رأجابت أمّة فنجت بي رأزلفت. أنا الذي بيده مفاتيح الجنان رمقالید النيران, أنا مع رسول 
الله في الأرض ون السماء, أنا المسبع حبث لاروح يتحرّك ولا نفس یتنس غيري, أنا صاحب 
القرون الأولى. أنا الصامت ومحمّد الناطق. أنا جارزت موسی فى البحر وأغرقت فرعون 
وجنوده. أنا أعلم هماهم البهائم ومنطق الطير, أنا الذي أجوز السیارات السبع رالأرضين 
السبع في طرفة عين. أنا المتكلّم على لسان عيسى في الهد. أنا الذي يصلّي عيسى خلني. أنا 
الذي آنقلب"" في الصور كيف شاء اله آنا مصباح الحدى. أنا مفتاح التق, أنا الآخرة 
رالارل. أنا الذي أرى أعمال العباد. أنا خازن السهارات والأرض بأمر رب العالین, أنا 
القائم بالقسط. أنا ديّان الدین, أنا الذي لا يقبل الأعمال الا بولايته ولا ينفع احسنات إلا 
بحبي, أنا العالم بمدار الفلك الدؤار. أنا صاحب مكيال!” قطرات الأمطار ورمل القفار بإذن 
ا ملك الجتار. أنا الذي أقتل مرّئين وأحبى مرّتين وأظهر كيف شئت,. أنا حصى الخلائق وان 
كثروا وأنا محاسبهم وان عظموا. أنا الذي عندي ألف كتاب من كنب الأنبياء. أنا الذي جحد 
ولايتي ألف أمنة فسخواء أنا المذكور في سالف الزمان والخارج في آخر الزمان, أنا قاصم 
الجتارين في الغابرين ومفرجهم ومعذیهم في الآخرين, أنا معذب يغوث ويعوق ونسراً عذاباً 
شديداً. أنا المتكلّم بکل لسان, نا الشاهد لاعمال الخلائق في المغارب رالشارق, أنا محمد 
وحمّد أنا. أنا المعنى الذي لا يقع عليه اسم ولا شبه. أنا باب حطّة. رلاحول رلا قؤّة الا باله 
الم العظيم»1". 
۱ فى المصمدر: لسخث. 
۲- ق المصدر: أنقلب. 


۳ الصدر: +و, 
؟-مشارق أنوار اليقين. ص ۲۷۰۰۱۶۷. 


اللي 


۷۵ 


وأمتال هذه من کلانه 9 كثيرة. وخطبة البیان عله مشمهورة. 

وقد ذكر الشیخ رجب في کتابه کلیات أخر له صلوات الله عليه -من هذا القبیل برواية 
سلمان وأبيذر - رضي الله عنبیا - في حدیث لما وبرواية جابر يلك في الخطية التطنجية, 
وبرواية الأصبع بن نباتة في خطة الافتحار ... إلى غير ذلك. 

وقال في آخر الخطبة التطنحية, بعد كلام له فى الاخبار بالوقائم الآتية واحوادت المغيبة: 
داه وكم من" عجائب ترکتها. ودلائل كتمتها, لا أجد لها حملة»!". 

م فال بعد كلام طویل من هذا القبیل: «كأفي بالنانتین يقولون: نش علي على نفسه 
بالرتانيّة. فاشهدوا شهادة آسألکم مها عند الحاجة إلبها: إنّ علياً نور مخلوق, وعبد مرزوق. 
ومن قال غير هذا فعلیه لعنة الله ولعنة اللاعنین»۳۱ 


نا صورت بيوند جهان بود على بود 
شاهى كه ولى بود و وصى بود على بود 
هم آدم و هم شيث ر هم ادریس وهم ايوب 
هم عبسی و هم موسی و هم خضر و هم آلیاس 
عیسی به وجود آمد و در حال سخن كفت 
موسی به عصا آنچه به اعجاز نبوت 
مسجود ملانک که شد آدم ز على شد 
از «لحمك لحمي» بشنو تا که بیابی 
أن شاه سر افراز که اندر شب معراج 
محمود نبودند کسانی كد ندیدند 
أن معنی فرآن که خدا در همه فرآن 
١‏ -فى المصدر: ‏ من. 


۳ - نفس المصدر. ص ۱۲۶۵ 
۳ شس الصدر؛ ص ۷ 


تا نقش زمين بود و زمان بود على بود 
سلطان سخا و كرم و جود على بود 
هم يوسف و هم يونس و هم هود على بود 
هم صالح بيغمبر ودأوود على بود 
أن نطق ملاحت كه در بو بود على بود 
در نصر به فرعون كه پنمود على بود 
در قبله محمّد بد و مقصود على بود 
کآن يار كه او نفس نبى بود على بود 
با احمد مختار يکي بود على بود 
كاندر ره دين احمد و محمود على بود 


كردس صفت عصمت و بستود على بود 


۷۶ مجموعه رسائل (۳) 


این کفر نباشد سخن کفر نه اين است تا هست على باشد و نا برد على بود 
أن قلعه گشایی که در از قلع خیبر بر کند به يك حمله و بگشود على بود 
آن کرد سر افراز كه اندر ره اسلام تا کار نشل راست نيأ سود على بود 


ان شير دلاور که براي طمع نفس بر خوان جهان پنجه نیالود على بود 


سر دو جهان جمله ز بيدا و ز پلهان شمس الحق تبريز جو بنمود على بود 


[۳۵] کلمة 

بها ينبن أن معرفة خليفة النبي يك لا يمكن الا ببينة من الله أو( 

نص من الرسول. وان الاجماع یمتع انعقاده إل بحجّة 
ضرورية ملزمة 

همجنان که نبوت که خلافت خداست بی ينه و معجزه ثابت نمی تواند شدء وصايت 
نبی نيز که خلافت خدا و رسول است؟ بی بنه و معجزه يا نصی از جانب خدا و رسول 
ثابت نتواند شد؛ جرا که صفاث و کمالات خليفه؛ امور خفیه است که غير حتى سبحانه را 
اطلاع بر آن ممکن نیست: مگر به اخبار حق و الهام او و آنجه طایفه‌ای از اغبيا گمان 
کرده‌اند ۔ تقلیداً لشياطين الانس و خداعاً منهم که خليفة پیغمبر به اتفاق مردمان ثابت 
تواند شد بی‌نصی و حجتی از خدا و رسول با خليفة سابق بطلان آن در غایت وضوح 
است؛ جه کسی را که ادنی حدسی باشد می داند که اتفاق ده و بيست بر امری بی حجتی 
كه ابشان را ملجأ سازد به آن يا نقلید یکدیگره صورت نمی‌بندد؛ جه جای خلق کثبر 

صاحبان اغراض فاسده و اهواى کاسده و ملبقه‌های مختلفه و عقول متباینه. 
بلی؛ اگر آبت ينه از جانب خدای تعالی!" نازل شود که از انقیاد آن چاره نباشد؛ 


۱-الف: و. 
۲ الف: ‏ تعالی. 


الشاي ۷۷ 


۰9 4 


E E‏ ت الئماء 
ية تلث أغْتائهُ: ما خَاضمين»' 

ر به آن نیز اتفاق نادر می‌باشد؛ جه بسیار آبات و ممجزات از انبيا می‌دیدند و به 
سحر نسبت می‌کردند و آن سبب اختلاف می‌شد چنان که مى فرمايد: «كّانَ الاش أ 
َاجدة بت الله این مش رین ورين زأنّل مَعَهُمْ الکتاب باحق لهطکم بَيْنَ لاس 
ف اریز اختلت ی یآ یبد اجان اشا POE‏ 
21 4 لین آمَنُوا ا الوا يه من ام بادنه راه يني ي من یاه إلى صّاط تيء" 

و اتفاق اهل هر ملئی و عادتی بر مر تست 
است؛ بلکه به سبب امری است که در جبلت ايشان مرکوز است از تفلید آباء و اسلاف 
والإلف بما نشؤوا عليه؛ و هر امرى تازه که مردمان را بيش آپد؛ البنه در آن اختلاف 
مي‌نمایند!" بلا شبهه چنان که مى بينم؛ «ولا یراون فين ت الا من رجم رلک وَلِذَّلِكَ 
هه " فیل: أي لأجل الاختلاف خلتهم. 

في الحديث: «أي لاجل الرحة خلقهم»!۵" ولا تنافي بينهما: لأنّه عررجل خلقهم ليختلفوا 
فبرحم من هداه؛ رذلك لأ الأسماء الالهيّة متقابلة, من هناك صدر الاختلاف. أين الضارٌ 
من النافع, والمعزٌ من اذل والقابض من الباسط, وأين الحرارة من البرودة. والرطوبة من 
اليبوسة. واللور من الظلمة. إلى غير ذلك؟! 

و از ابنجا نوان دانست که هر که اجماعى بر امرى دعرى مي‌کند و دلبل قاطع که شبهه 
و شکی به آن راه نتواند بافث بر آن امر ندارد؛ مثل نص منواثر از معصوم يا اتفای مجمعین 


۱ مالشمرام: ۲ 

؟ -البقرة: ۲۱۳, 

۳-الف: می‌کنند. 

۴-هود: ۱۱۹۰۱۱۸ 

۵- تفير نور الثقلی» ج ۲ ص ۴۰۴ ح ۲۵۲. 


۷۸ مجموعه رسائل (۳) 


بر آن تراتر و عصمت: البته در آن دعو ی کاذب است. با آن که اطلا بر اجماغ جماهتی 
غبر محصورند؛ بلکه محصور نیز متعذر با متعسر است! جه آن موقوف است بر وفوف بر 
بواطن و اعنفادات ابشان؛ و براعث بر اخفاى آن از تقیه و مانند آن بسیار است, 

و بالجمله تا اجماغ را مسنندی واضح و نصی قاطع نباشد؛ محال است که منعفد شود. 
وهذا هو المراد من قوهم: «لابد للإجماع من مستند». وقول بعضهم: «إنّ حجَية الإجماع 
لاشتاله على قول المعصوم». 


[۳۶] كلمة 
بها يتين أن الأحكام الشرعيّة لا يجوز أخذها لا من النبي أو 
الوصي. وأنّه لا يجوز القول بالرأي في دين الله تعالی 
احکام شرعیه و مسالل دينيه را نداند و حکم ميان مردمان ی 
لله؛ «يَا داؤود انا جقلتاك خليقة فى الارض فَاحْكُمْ بَيْنَ لاس با ولا د سبع افزی 
و خليفة الله منحصر است در بی و وصی كه مبعوئند به جهت هدایت خلق 
و واسطله‌اند در وصول فيض حن به خلق؛ و منبع علم هر دو سرچشمة «وَعَلمَكَ ال تک 
َه لم وَكَانَ فَضْل الله عَلَيِكَ عظیماه۲۱ است. و بعد از ايشا نكسى که به تقليد؛ هلم ازايشان 
فرا گرفته باشد و ايشان او(" را به جای خود نصب كرده باشند نا حاكم و معلم دیگران 
باشد با به خصوص چنان که ولا و قضات به بلاد می‌فرستادند و بصیران را به جهت 
تعليم مستبصران تعبين می‌فرمودند وا" با به عموم كا قال مولانا الصادق م: «انظر وا 


١‏ ۔الف؛ و 


۲ ص: ۲۶ 
۴ہ النساء: ۰۱۱۳ 


۴ مالف: آن. 
6_الف: = 


۳۹۰ 


اللثالي ۷۹ 


إلى من كان منکم قد روی حدیثنا. ونظر في حلالنا وحرامنا. وعرف أحکامنا. فاجعلوه بينكم 
حاكماً؛ فان قد جعلته عليكم حاكماً. فإذا حكم مكنا فلم يقبل منه فنا بحكم اله استخفٌ, 
رعلينا رد والراة علينا اثراد على اله رهو على حدّ الشسرك بالله»!", 

و در زمان غیبث امام م به احاديث معتبرة ايشان رجوع بايد کرد بر وجهي که در 
اصول معتمده مضبرط است و نور بصيرت طالب صادق مخلص به صحت آن شاهد 
[است ] ؛ جنان كه به صحت امامت ایشان! جه هر دو به یک وتيره به ما رسيده. 

روى في الکافی بإسناده عن عبيد بن زرارة, قال: قال أبو عبدالله 18: «احتفظوا 
بكتبكم! فلکم سوف تحتاجون إليها»!". 

وبإسناده عن مفضّل بن عمر, قال: قال لي أبو عبدالله ل1: «اکتب وبث علمك في إخوانك. 
فان مث فأورث كتبك بنيك؛ فان يأني على الناس زمان هرج لا يأنسون فيه إلا بکتبهم»۳. 

و در هر حکمی که از ایشان نصى در آن وارد نشده يا نرسيدهء توقف بايد نمود. 

روي في الكافي عن الكاظم ل أنه فال ليونس بن عبد الرحمن: «یا يونس, لا تكونيٌ 
مبتدعاً. من نظر برأيه هلك. ومن ترك أهل بيت نبيّه يا ضل, ومن ترلد كتاب الله وقول 
نه كفر »۱ 

وعن الصادق م1 أنه قال: «أما إن شرٌ علیکم أن تقولوا بشي مالم تسمعوه ما»۵۱, 

و در جمع ميان احادیث محتلفه به قانوئى که ايشان تعيين فرمودهالد عمل بايد كرد 
و استنباط احكام از متشابهات قرآن و حدبث به مدد اصولى چند که عامه وضع کر ده‌اند 
جنان که شبوة جمهور متفقه متأخرين اصحاب ماست اقتفاء للعامّة نباید کرد. و چون 
تراند بود که بناى شرع بر مقتضبات آرا و افهام مختلفه و عقرل و ظنون متباینه باشده با 


١-الكافي.‏ ج .١‏ ص ۶۷ے ٠١‏ تهذيب الأسکام, ج ۶ ص 518.ح ۵۱۴ 
۲ -الکالی» ج ۱ ص ۸۵۲ ح .٠١‏ 
۳ الکای ع ۱ ص ۵۲ ۱۱. 
۴ الکای ج ۱ ص ۵۶ ح ۱۰. 
6 الكافى. بع ا ص ۴۰۲ح ۱. 


۳۱ 


۸۰ مجموعه رسائل (۳) 


اوامر و نواهی الهی تابم اجتهادات صاحبان اغراض و اهوا که معصوم نیستند از زلل 
و خطاء و به هر مدنى متغير و منبدل شود به تبدل ظنون به سبب ظهور و اختفای ادله؟ 
هیهات هیهات! 

روي في نهج البلاغة عن أمير المؤمئين ‏ صلوات الله عليه أله قال لي ذم اختلاف 
الفتيا: «ثرد على أحدهم القضيّة في حكم من الأحكام فيحكم فا برآیه, ترد تلك القضيّة 
بعينها على غيره فیحکم فيها بخلاف قوله(/ ثم جتمع القضاة بذلك عند إمامهم!" الذي 
استقضاهم فیصوّب آراءهم جميعاً. راطهم واحد, ركتابهم واحد. ونبتهم واحدا أفأمرهم الله 
سبحانه بالاختلاف فأطاعوه؟ أم نباهم عنه فعصوء؟ ام أنزل الله سبحانه" ديا اتصا 
فاستعان مهم على |قامه؟ أم کانوا شركاء له. فلهم أن يقولوا وعليه أن يرضى؟ أم أنزل الله 
سبحانه دیا تا فقصّر الرسول کل عن تبليفه وأدائه؟ واه سبحانه يقول: دما قطن في 
الكتّاب من حَئٍ»". وفيه تبيان لکل شيء. وذكر أن الكتاب يصدّق بعضه بعضاً, ونه 
لا اختلاف فيه. فقال سبحانه: «وَلَوْ كَانَ من عِنْدٍ عبر الله لَوَجَدُوا فيه أختلافاً كييرأ». 
رن القرآن ظاهره أنيق وباطنه عمیق, لا تفنى عجائبه ولا ننقضي غرائبه ولا تنكف( 
الظلات إلا به۶ 

وفيه أيضاً عنه ل : «اعلمرا عباه الله. ان المؤمن یستحل العام ما استحل عاماً أَوّل, 
وبحم العام ما حرم عاماً أؤل. وانما أحدث الناس. لا بحل لكم شيئاً ما حرّم عليكم. ولکن 


۱-ق الصدر: -قوله. 

۲ فى الصدر: الامام. 

۳ المصدر: ‏ سبحاته. 
؟_الأنمام: ۳۸ 

5 -فى المصدر: کل. 

AY النساه:‎ ۶ 

۷ الصدر: تکلف. 
۸-نهج البلاغة. الممطبة ۱۸. 


۳۹۲ 


اللثالي ۸۱ 


الحلال ما أحل اله راحرام ما حرم الله»1", 


[۳۷] كلمة 
بها يجمع'" بين آراء المختلفة في المسائل الدينيّة 

قال الله سبحانه'": «هَُ الذي انَل عَلَيِكَ الكتَاب مِنْهُ آيَاتٌ کات هو ؟ أ الكتاب 
ار مابات ما الّذِينَ ف لوبهم رب ون ما نَشَابَه مِنْهُ ایتفاء له وَايتقَاء 
تأیه وَمَا يَعلمْ یله إلا الله وَالدَايِحُو مون فى العلمو!" 

ولي عبون أخبارالضا عنه #8 قال: «من رد متشابه القرآن إلى مكله. هدي إلى 
صراط مستقيم - ثم" قال لا -: في أخبارنا متشابه!0 کمتشابه القرآن!* فرذرا متشابهها 
إلى حككها. ولا تتّبعرا متشابهها درن حکنها فتضلوا»'". 

ولي الكافي عن الصادق للة: «إنا الأمور ثلائة: أمر بن رشده فیثبع. وأمر بين غیه 
فيجتنب. وأمر مشكل یر علمه إلى الله ورسوله»!۸ 

قال رسول الله ّل : «حلال بيّن. وحرام ببّن. وشيهات بين ذلك. فن ترك الشبهات 
جى من العمات. ومن أخذ بالشبهات ارتكب احومات رهلك من حيث لا يعلم»!". 

رفي رواية أخرى: «ومن حام حول الحمى أرشك أن يقع فید»۱۱. 


.۱۷۵ نهم البلاخة, الخطبة‎ ١ 

۲ - الفی: ممع بہا. 

۳-الف: تمالن. 

۴ ال عمران: ۷ 

۵ ل المدر: متشابها. 

2 -ق المسدر: : + وكا كمحكم القرآن. 

۷ - میون أخبار الرضا طا ج ۲: ص 1۶۱ وسائل الشيمة, ج ۲۷. ص ۱۱۵. 
۸-الکافی, ج ١‏ ص ۶۸ح ۱۰ من لا عضر الفقیه, ج ۲ ص ۱۰. 

-كتاب من لا يحضعرء الفقیه, ج ۳ ص ۱۱۰ الفصول المهمة, ج .١‏ ص ۵۱٩‏ 
۰ سان ابن ماجة, ج 1 ص ۱۳۱۸ح ۳۹۸۴ سان الترمدي, ج ۲. ص ۳۴۰ 


۳۳ 


رهذا الحديث النبوي الذي رواه السادق اء مع استفاضته بين أهل الاسلام, ول 
مطابقته للقرآن. وموافقته للوجدان, نمل في تثليث الأحكام. ومع هذا نری جمهور المتفقّهة 
کنیا ما پیلون إلى تأويل التشابه فيّدونه إلى أحد الشبهين من دون محکم بقتضي ذلك 
لیکون ردأ له إلى احكم, بل أمارات ظتيّة وأصول جدلّة. فیلحقونه الى متا 
فیعدلون به عن حقیقته. وهم بطلبون بذلك التنی ي في الأحكام فيلزمهم بذلك اطق فيا 
إذ لا سبیل إلى القطع في مثله فيد خلون بذلك فا هاهم الله عنه بقوطم( ۳ بو ف تا یس 
لف ب عم «وأن توا عل اه ما لا تَعلمُونَ»!". «إن یفن إلا الط 0 
۳ من ام غیناه"۵ ونحو ذلك. 

ومن ذلك نشأ النلاف ورسع!" داثرة الاختلاف, فتاهوا في بيداء الآراء وا جزاف. ول 
يكتفوا بذلك حى سوا ذلك اجتهادا في الدين وقربة إلى رب العالمين, و" كان ينبغي هم أن 
يتركوا المتشابه الذي ليس له حکم یرد عليه" على حاله من غير تصرّف فيه. وأن 
يسكتوا عم سكت الله عله ويبهموا عب أبهم اله لتتّفق!"اكلمتهم وجتمم قوهم ۱ ویکونوا 
عباد الله اخواناً, لاعبيد أهوائهم وآرانهم. كلما دخلت منهم مّة لعنت أختبا. مع أن في هذا 
السكوت 00 حكداً رمصاغ: 

منها: أن بتميز المت" المتد ين باحتياطه في الدين وعدم حومه حول الحمى خوفاً عن 

اال 

ال ر 


۳ الاسراہ: ۳۶. 
؟-الترة: ۱۶٩‏ 
۵ النجم: ۲۸. 
۶-الف؛ انم 

۷ -الف: + قد, 

۸ الف: الیه. 

٩‏ الف: لِتفق. 

۰ الف: أقواهم. 
١‏ الف: النی. 


۱۴ 


اللنائي نه 


الوقوع فبه, ن لا تقوی له فيجتريء بالحوم حوله ولا یبال بالوقوع فيه. فيتفاضل بذ لك 
درجات الناس ومراتہم ف الدين. 

ومنها؛ توسع تكليف لجمهور الناس باثبات النخيير في كثير من الاحکام. فإنّ حكم 
المتشابهات إذا لم يمكن ردّها إلى افھکم رجع''' بالأخير" إلى التخيير, كما هو مذکور في 
غير واحد من الأخبار المتضمُّنة لبيان كيفيّة اممع بين الأخبار المختلفة. فإنّ في أواخرها: 
«بأيّها أخذت من باب التسليم وسعك)1". وهذه رحمة من الله عر وجل. وبه يختلف مراتب 
التكليف با ختلاف مراتب الناس في العقل والمعرفة, ولعل ما لانعلم من الحكلة! " أكثر شا نعلم. 


[۳۸] كلمة 
بها یبن سب, اختلاف الناس فى المذاهب 

سبب الاختلاف في المذاهب والأديان إا هو الحسد وطلب(۵ الرئاسة لوف المثل 
«خالف تذکر» -؛ ثم الجهل والعصبيّة والتدين با لا يعلم, والقول بالرأي من غير استيقان 
انياً. وأوّل من فمل ذلك که إيليس اللعين حسد آدم!" ل -وقاس في(" فضله عليه بان 
مخنلوق من النار وهو خلوق من الطين - ثم قابيل حسد هابيل فقتله, ثم غيرهما من بني آدم. 

وأصول الاختلافات أربعة: 

أحدها: الاختلاف في الاله, كا هو بين أهل الاسلام والمشركين. ومنشژه الجهل بعنى 
الاله وحافيقته وأ“ صفاته اللائقة به. 


١‏ - الف: يرجع. 

۲ الى؛ بالآخرة. 

"-الكاني. ج ۱ ص ۶۶ ح ۷ 
؟-الف: الحكم. 

6-_الف؛ طلب, 

#مط: خندا لآدم. 

۷-مط: من. 

۸ الق مر: - و 


۳۵ 


والثاني: الاختلاف في النبي, كبا هو بين أهل الاسلام والهود. ومنشژه الجهل بعنی النبرّة 
وحتبقة ای وصفاته اللائقة به. 

والثالث: الاختلاف فى الامام, كا هو بين الشيعة وخالفییم. ومنشزه الجهل بعنى 
الامامة وحقيقة الامام وصفاته اللائقة به. 

والرابع: الاختلاف في الاحکام الشرعيّة. كما هو بين النئنين من الفرقة الواحدة. 
رمنشؤء الجهل بعنی الاجماع وحفیقنه!, وبعنی العكم والتشابه وحقیقتهیا. وعدم المعرفة 
ان الإجماع اتفاق الكل على بصيرة جزماً بوجود حجّة واضحة حكنة ملزمة وبأ لمكم 
ما انّفق عليه الأفهام وألّه الحجّة لاغير والمتشابه ما اختلف فيه وألّه لا حجيّة فيه فان من 
عرف ذلك كلّه عرف أنّ الاجماع لا ينعقد إلا على المكم وما له دليل قاطع واضح لا يتطرّق 
إليه شبهة, فلا يأخذ إلا با(" کان كذلك. نلا بعكم في المتشابه إلا با متشابه. فان لین فيه 
والحكم والجمع عليه'"'لا بعکم بالمدثات والشترعات مام يأت في الشرع جزماً. 

قال بعض حکناء الاسلام: «إِنّ أصحاب الجدل والمناظرة ومن يطلب المناقشة والرئاسة 
اخ عوا من نفوسهم في الدبانات والشرائع أشياء كثيرة لم يأت بها" الرسول . ولا أقرٌ 
بها رابتدعوها وقالوا لعوام الئاس هذه سنة الرسول وحسنوا ذلك حت لأنفسبم حقٌ ظنّوا 
بهم أن الذي قد ابتدعوه حقيقة قد أمر بها الرسول ينع وأحدثوا في القضايا والأحكام 
أشياء كثيرة بأ رائهم وعقوفم, وضلوا بذلك عن كتاب رهم وسنّة نبئهم, واستكبروا عن 
أهل الذكر الذين بينهم: وقد آمروا أن يسألوهم عم أشكل عليهم, فظنُوا لسخافة عقوهم أنّ 
الله سبحانه" ترك أمر الشريعة وفرائض الديانات ناقصة حي يحتاجوا إلى أن وها بآرائهم 


١‏ مط: - و سفیقته, 
مر طا 

۳ الفب: +و. 

۶ -الف: به, 

0 الف: تعال. 


۳۶ 


انلشالي ۸۵ 


الفاسدة وقياساتهم الكاذبة واجتباداتچم الباطلة(" وما" يخرصوه وما" يمترعوه من 
أنفسهم. وكيف یکون ذلك وهو سبحانه یقول: : دما وء طتّا في الاب من تیه(" وقال: 
«تبياناً لکل کی نون وه( وا فعلوا ذلك طلباً للرئاسة, وأوقعوا الخلاف والمنازعة بين الأمة 
فهم چدمون شري ويوهمون من لا يعلم نم ينصرونها. وبهذه الأسباب خرب الأمّة 
و تفع العداوة ینیم (7. ويتأدى 7" إلى الفتن والحروب. ويستحل بعضهم دماء بعض. 

قال: ولا يتمكّن من يعرف الحقّ من العلماء أن يبيل( للعوام كيف جری الأمر في 
الشريعة ويوقظهم عا هم(" فيه, لالفهم ببا قد شأوا عليه خلفاً عن سلف. 

قال: والرؤساء "١!‏ هم(" يتزايدون في کل یوم واختلافاتهم تزيد, واحتجاجاتهم 
ومناظراتهم وجدهم تكثر حت هجروا أحكام الشريعة وغيّروا كتاب الله بتفيرهم له 
بخلاف ما هوءكيا قال سبحانه: «يحَرَقُونٌ المع مَوَاضِعِه»!"". وفي أصل أمرهم قد خرّبوا 
الأمّة من حیث لا يشعرون, وتأوّلوا أخبار الرسول! ۳ بتأويلات اشترعوها من أنفسبم ما 
أنزرل الله بها من سلطان. وقلبوا العانی وحملوها على يريدون ما بقوّي رئاستهم رتفسیق 
أهل العلم دأبهم عند العوام يتوارث ابن عن أب, وخلف عن سلف إلى أن يشاء الله 
اهلا کهم وانقراضهم. وم بزل هؤلاء الذین هم علیاء العوام اعداء الحق في کل أمّةَ وقرن. 


۱ - الف, مر: اجتهادهم الباطل. 
۲ - الف: - وما, 

"-الف:. وما 

۴ الانعام: ۸ 

۵ النحل: الى 

ع الف: ووقع بينهم المداوة. 
۷ الف: تأذى. 

۸-مط: يتبين. 

ا - هن 

۰ الفب: + وامهال. 

۱ - الفب: فچم. 

۲ -الساء: ۴۶ 

۳ مالف: رمولاله. 


۳۷ 


فکم من نبي قتلوه, ووصي جحدوه. وعالم شرّدوه. فهم بأفعالهم هذه یکونون" أسباباً في 
نسخ الشرائع وتجديدها في سالف الدهور إلى أن يت وعد الله بقوله!": «ان با میم 
ناجیه رعا ذلك عل ال ۳ ماه لسن رآ كبا 
ال ین فد غد الذكر أن ار ضرا اي شین« إن في هذا لاف قم عابدين» ١ ٠‏ 
فهده العلة هي السبب في اختلاف الآراء والذاهب. 

م قال: فعليك أيّها الأخ البارَ الرح, أيّدك الله بأهل العلم الذين هم أهل الذكر من أهل 

بيت النبوّة المنصوبين لنجاة الخلق. وقد قيل؛ استعيئوا على کل صناعة بأهلها»!”. انتبى 
کلامه !۷ 

ولعمري إلّه قد أصاب في ما قال, وان الأمر لكذلك. ولا ینجنك مثل خبير. 


[9؟] كلمة 
بها تین" مراتب الایمان والكفر 
ان للکفر أنواعاً ومراتب, یکن الخروج مب جميعاً إلا بعد معرفتها. ولا خلص إيان 


۱ -الف: کانوا: 

۲ .مر مط : - بقوله, 

۲۰ ٩ هابراهم:‎ ۳ 

؟_الأعراف: ۱۲۸. 

۵-الأنیاه: ۱۰۶۱۰۵ 

۶ . آخذه الصلف من الفوائه السديّة, فان الأمين الاأسترآبادی بعد أن تكلّم لى مزلن کتاب إخوان المناء 
قال ما تم مبارته: «ونمن نقل طرفا من کتابه من باب «خذ ما صفا ودع ما كدر». وا لمق أن له تتقیات كتيرة 
فى کل الفنون الرياضية وأشباء ذلك. 
وذ کر لى رسالة بیان اللغات من کتاب إخوان الفا طريفة قدمائنا بوجه إجمانى لطیف واختارها كما اخترناها حيث 
قال: «اختلف الذاهب والآراء ..». فذکر ابارة كما في التن, فن أرادهاء فليراجع اند السديّة. [الفوائد الدنجد, 
ص ۱۵۳٩‏ 
وليعلم أيضاً أن بين عبارات اخوان الصفا وبين ما نقله الصف ول أخذا من صاحب التوالد المدية اختلافاً فى 
المبارة, لکن لا نضيرٌ بالممنى. ۱ 

۷- رسائل إخوان الصفاء ج ؟. ص ۱۶۰ ۱۶۳. 

۸-الف: یتبن. 


۳۹۸ 


AY اللثالي‎ 


لمر ولا يكل دينه ولا بصير شیم متحناً حاضيا حت یخرج من جميعها؛ إذ الإيمان الكامل 
الخالص هو التسلی لله تعالى والتصدیق بجميع ما جاء به النبى' ¥ لاناً وقلباً على بصيرة, 
مع امتتال جميع الأوامر والنواهي كبا هي. 

فن لم تصل إليه"" الدعوة!" النبويّة ولو في بعض الأمور لعدم سماعه أو عدم فهمه فهو 
كافر بمسبه كفر جهالة. وهو أهون الكقّار عذاباً. بل أكثرهم لا يرون عذاباً. وإلمهم الاشارة 
بقوله سبحاله: «إلا المستَطْعَفِينَ ین الاجالي شاه وَالولْدَانِ لا بشکطیفون حِبِلَةٌ رلا 
5 رن لگ ۳ 

ومن وصلت إليه الدعوة فلم يسلم ولم يصدّق ولو بمضبا ما لاستكبار وعلوٌء أو لتقليد 
الأسلاف وتعصّب هم أو غير ذلك. فهر كافر بمسبه كفر جحود, وعذابه عظرم: وألیهم الاشارة 
بقوله سبحانه: «إنّ لین كقررا سواء عم رم أم 1 هم لا ويون « خر الله 
على فورم رعلی سمْههم على أنِصَارِهِم ِتار رقم داب عطي" 

ومن وصلت إليه الدعوة. فصدّقها بلسانه وظاهره لمصمة ماله ودمه أو غير ذلك من 
الأغراض. وأنكرها بقلبه وباطنه لعدم اعتقاده بها. فهو كافر کفر نفاق. وهو أشدهم عذاباً, 
وعذابه أليم. وإليهم الاشارة بفوله سبحانه: «ويل الا مرا ول آمنًا بالل ای م الآخر 
زتا هم ينين © ۾ ناعون | الین را وما شون إلا نتم وا يَشْهْرُونَ © في 
رسیم مرض فَرَادَهُم الله مر ضا وَهُمْ عَذَابٌ ای با كَانُوا يَكْذْبُونَ»!0 إلى قوله: «إنّ اله حل 

ومن وصلت إليه الدعوة فاعتقدها بقلبه وباطنه لظهور حقيقتها لديه وجحدها أو 


الله زا 


۱ الف: به, 

۲ - مر: دعو 
۳-الساه: ٩۸‏ 
۴-البقرة: ۶۔۷ 
0 البقرة: ۱۰۸ 
ع_الغرة: ۲۰ 


)۳( مجموعه رمائل‎ AA 
بعضبا بلسانه ول یعترف ا عدا ربا وعتوا رعلواء أو تقلیدا ار تعضياً أو غير ذلك فهو‎ 
كافر کفر تهرّد. وعذابه قريب من عذاب النافق. وإلييم الإشارة بقوله عرّوجل: لین‎ 
یاه الکتاب يَعْرِفُونَهُ كا پفرفون امم زان فریقا منم أكون الم وَهُمْ‎ 
بمونْ»!. رقوله: «هَلَا جَاءَهُمْ ما عَرَنُوا كرا به نة اله على الکافرین»۳۱. وقوله:‎ 
و الي بكم ما نا ناناب وَاهْدَى ین بد ما ببس این الكتاب أَوْلَئِكَ‎ 
ماه یلم اللاعِنُو ن"‎ 

ومن رصلت إليه الدعوة فصدقها بلانه وقلبه. ولكن لا يكون على بصيرة من دینه؛ إما 
لسوء فهمه مع استبداده بالرأي, أو عدم تابميته للإمام أو ائبه المقتني أثره حَاء ولا لتقليد 
أو تعصّب للآباء والأسلاف المستبدين بارائهم مع سوه أفهامهم أو غير ذلك, فهو كافر كفر 
ضلالة. وعذابه على قدر ضلالته وقدر ما يضل فيه من أمر الدين. وإلمهم الاشارة بقوله 
عروجل دیا أل الكتاب لا ترا في ویک ولا تعُونُوا على الله إلا المَقم»0”؛ حيث قالوا: 
عزير ابن الله. والسیح ابن الله. وفوله: «یا ین لین وا لا مما طَيبَاتٍ ما حل اله 
كم ولا تفتدوا ناه لا میب الممَْوِينَ»!10. وبقول نیا تلا حيث أخبر عن زمان: «يأتي 
بعده اتخذ الناس رؤساء جهّالاً نسثلوا ذأفتوا بغير علم. فضلُوا وأضلُوا»!”. 

ومن وصلت إليه الدعوة فصدّفها بلسانه وقلبه على بصيرة واتباع للإمام أو نائبه الحق, 
إلا أله لم بتثل جميع الأوامر والنواهي. بل أى ببعض دون بعض بعد أن اعترف بقبح ما ينعله. 
ولكن لغلبة نفه وهواه عليه وهو فاسق عاص, والفق لا ينافي أصل الإيان ولكن ينافي 


۱-البقر:: ۱۳۶. 

۸٩ «البقرة:‎ ۲ 

.۱۵٩ "-الثرة:‎ 

؟ النساء: ۱۵۱. 

6 -المائدة: ۸۷ 

ع بار الأنوار, بر ۷۴ ص ۱۳۰ 1۵ 


۳۲۰ 


A۹ اللشالي‎ 


کباله. وقد يطلق عليه الکفر وعدم الإيمان إذا ترك كبائر الفرائض أو أن بکباثر العاصي, كما في 
قوله مر وجل: «َلَه على اللا جع ايت من استطاع له تيلا ون کفر الله غي عَنٍ 
القالمينَ»1١'.‏ وقول النبى ل ؛ «۷ بزني الزاني حين بزني وهو مزمن»1"؛ وذلك لا يان مئل 
هذا لا يدفم" عله" أصل المذاب ردخول النار. وان دفع عنه !۵ الخلود فيها بميث لا يفيده 
في جميع الأحوال, فكأنه مفقود. 

إذا تقرّر هذا اعلم: أن كل من جهل أمرأً من أمور ديئه بالجهل البسیط. فله عرق من كفر 
الجهالة. وكلّ من أنكر حمّاً راجب التصديق لاستكبار أو هوى أو تعصّب. فله عرق من 
كفر الجحود. وکل من أظهر بلسانه مالم يعتقد بباطنه وقلبه بغیر(" غرض ديني كالتقيّة في 
لها ونحو ذلك وعمل عملاً أخروياً لغرض دنيوي, فله عرق من النفاق. وکل من كتم مدا 
بعد عرفانه, أو أنكر ما م يوافق هراه وقبل ما يوافقه. فله عرق من التهوّد. وکل من استبد برأيه 
ولم يبع إمام زمانه أو نائبه الحق؛ آر من هو أعلم منه في أمر من أمور دینه, فله عرق من الضلالة. 
وکل من أنى حراماً أو شبهة, أو توا فى طاعة مصرّا على ذلك فله عرق من الفسوق, 

ومن أسلم رجهه لله في جميع الأمور من غير غرض وهوى وائّبع إمام زمانه أو نائبه 
الحق, آتياً مجميع أوامر الله ونواهيه. من غير توان رمداهنة, فان أذنب ذنباً استغفر من قريب 
وتاب. أو زل قدمه استقام وأناب. فهر المؤمن الكامل الممتحن, وديئه هو الدين النالص, 
وهو الشيعي حقّاً رالناضي صدقاً, أولئك أصحاب أمير المؤمنين خا بل هو من أهل البيت 
إذاكان عالاً بأمرهم جمتملاً لسر‌هم, كا قال: «سلیان ما هل البيت»!". 


۱ آل عمران: .٩۷‏ 

۲-الکال ج 6 مس 7 باپ القيار و النهبة» حم و 
۳حالف: یر فع. 

۴ الفب: + استحقان. 

۵ مر : من الف: + استحقاق. 

۶ -الف: لفير. 

۷ عیرن آخبار الرضا شلاح ۱ ص ۰ كما 


۳۳۱ 


۹۰ مجموعه رسائل (۳) 


[۴۰] کلمة 
بها يتميّز الفرقة الناجية من الفرق الهالكة 

چون انبيا و أوصبا ‏ سلام الله عليهم ‏ به جهت هدايت خلق و نجاث ايشان از تبه ضلالت 
مبعوث شده‌انده بس هر که پیروی ابشا نكند و سخن ابشان شنود لا جرم او مهندى و ناجى 
خراهد بود. و هر که از متابعت ابشان سرباز زند و به راههاى دیگر رود» ضال و هالک 
و جهنمى خواهد بود. و حقبفت این سخن هویداست؛ لیکن جمعى افسار تفلبد از سر برون 
انداخته» فطرت اصلی را سرنگون ساختهاند به ظواهر نبؤت و ترابع آن قانع لباشند و از 
خود سخنى جند ببهوده تراشند: نه طبعشان گذارد که بر اثر تقليد روند و نه توفيق ايشان 
باشد که بوى نحفيق شنوند؛ «مُذَبْذْبِينَ بن ذلك ل إلى لام زلا إلى هَولاوں. 

از بهر فاد و جنگ مردم كردند به كوى گمرهی خود رأ گم 

در مدرسه هر علم كه آموخته‌اند فى القبر یضزهم رلا ينفعهم 

و به شومی این فوم اختلاف در امم پدید آمد و باعث حبرت مردمان شد اما بحمدالله 
ما را میزانی هست که به آن حن را از باطل جدا توانیم کرد و آن کتاب خداست و اوصياى 
پیخمبر خلفاء بعد سلف - صلرات الله عليه و علیهم که تا قبام قيامت باقىاند؛ چنان كد 
آن حضرت فرمود: «إني تارك فيكم الثقلین ما ان مشکنم به لن تضلوا بعدي؛ کتاب الله 
وعترتي أهل ببني وإنّهما لن يفترقا. حتّى يردا عل اموض»۳۱. 

ومعنى عدم افتراقها أن علم الكتاب إا هو عند العتترة, فن تشك بهم فقد تمك بهما. 
والمرجع في زمن بنفائهم وغيبتهم ان ز إلى أحاديتهم الضبرطة في الأصول المتمد: عليباء فن 
سك بها حينئذ فهو الناجي. وا أوبعب الله سبحانه مودّة ذوي القربى على الأمّة ليتولآهم 


۱ الا 1# 
۲ -الکال ج ۲ ص ۴۱۵.ح ۱:النصال, ص ۶۵ ح ,٩۷‏ 


۳۳۲ 


اللئاني ۱ 


2-5 


المد فیتبعوهم بطيب نفوسهم. فيحصل بذلك نجاتهم فى الآخرة: «وَلكن اكاز الا 
بنکدرن,() 

والراد بودنم إنما هو مودة مقامهم وحفيقتهم, كبا أشير |لبه في حديث المفضّل بن عمر 
حيث سئل عن الصادق 1#: «با(" صار على بن أبي طالب فسی ال نة والنار. فقال: لأنّ 
حبه یمان وبغضه كفر. وإمًا خلقت المنّة لأهل الإيمان وخلقت النار لأهل الكفر فهو قسيم 
الجن والنار, هذه العلّة والجنّة لا يدخلها ال أهل محبته. والنار لا يدخلها | أهل بغضه. قال 
المفضل: يا ابن رسول الله فالأنبياء والأرصياء :95 هل کانوا يحونه رأعدائهم يبغضونه؟ 
فقال نعم. بين + ذلك بان كان حبيبالله وحبيب رسوله. فلا جوز أن لا يبه الأنبياء 
والأوصياء رالژمنون من أمهم. وأن لا يبفضه اتمالفون طم, قال: فلا يدخل الجنّة الا من أحبه 
من الأزلين والآخرين. فهو إذن قسم الجنّة والنار»!”؛ فکل مب لحقيقة الانسان الکامل 
ومقامه. اذا اتتدی به واهتدى بهداه. فهو من الفرقة اللاجية. 

واذا كان مع ذلك من أهل التعلم واحنال الأسرار عنه. فهو المؤمن الممتحن المذكور في 
قوم ۸: «إنّ أمرنا صعب مستصعب لا يحتمله لا ملك مغرب أو ني مرسل أو مؤمن امتحن 
الله قلبه للایان»۳۱ 

قال أمير المؤمنين من «الناس ثلاثة إما عالم رتاني أو متعلّم على سبیل النجاة ر 
رعاع اتباع كل ناعق پیلون مع كل ريح م يستضيئوا بنور العلم وم يلجاؤًا إلى ركن 

رفال الصادق ا؛ «يفدوا الناس على ثلاثة أصناف عالم رمتعلم رغثاء»۳۱. 


۱-البقرة: 9:9 ؟, 

؟-فىالمعمدرام. 

۳ علل الترايع. ج ۰۱ ص 1١8١‏ 187.ح ۸۱ نتمم بصاثر الدرجات. ص ۲۱۶. 

؟- مستدركك الوسائل, ج ۰۱۲ ص 778, ص ۱۴۱۳۱ المرائج والجرائح, ج ۲ ص ۷۹۴ ح .١‏ 
۵- نهم البلاغة, الخطبة ۱۴۷. 

-الكافي ج ۱.ص ۱۳۴ ۲. 


۳۳۳ 


وقال 1 : «أغ اما آومتعلماً أو مستمعاً رمحا هم ولا تكن النامس!' فتهلك »۲۱ 
فالفرقة الناجية هم التعلمون على سبيل النجاة ومن الحقّ بهم من المستمعين والحئّين هم 
فان من أحبٌ قوماً فهم منهم ويحشر معهم. 

صد خار راز بهر كلى أب مى دهند 

وأمّا العالم الربّاني. فهو فوق الناجي. وأمّا الباقون. فهم امالکرن الوارد فيهم في حديث 
افتراق الأمّة. والباق في النار. فإنْهم لأهوائهم عبيدون ورسلهم شياطين الإنس وان 
یوحی بعضعهم إلى بعض زخرف القول غروراً يقولون منكراً من القول وزوراً. وتا يدل 
على أن المدار على عة المقام والحقيفة دون الشخص الجزي با هو هو إنّ من أحبٌ أحداً 
«عتفاده المنير فيه أو أبغض أحداً لاعتقاده ادر فيه يوجر على حبّه وبفضه وان أخطأً ف 
اعتقاده يدل على ذلك. 

ما رواء في الكافي بإسناده عن أي جعفر 8# قال: «لو أن رجلاً أحبٌ رجلا لله لأثابه الله 
على حه إيّاه. وان كان ا محبوب في علم الله من أهل النار. ولو أَنّ رجلاً أبفض رجلاً لله لأثابه 
الله على بفضه إيّاه. وان كان البغض في علم الله من أهل اند 

وبإسناده عنه يلة: «إذا أردت أن تعلم أن فيك خيراً. فانظر إلى قلبك؛ فإن كان يحبٌ أهل 
طاعة الله ويبغض أهل معصبته. ففيك خير والله بجبلد. وإن كان يبغض أهل طاعة الله 
وبحب أهل معصيته. فليس فيك خير والله يبغضك والمره مع من أحبٌ»!0/ 

وباسناده عن ابي عبدالله 3 قال: «انْ الرجل ليحبّكم وما يعرف ما أنتم علیه, نیدخله 


١‏ -ف المصدر: أحبٌ أهل الملم, 

۲ في الصدر: رایع 

؟-الكالي. ج ۱ ص ۳۴ ۱۳ کنز المیال, ج ۱۰.ص 2.۱۳۳ ۱۲۸۷۳۰ الجامع الصغير, ج ,١‏ ص ۰۱۸۳ 
ع ۱۲۱۳ 

۲-الکافی, ج ۲ ص ۱۲۶,م ۱۲. 

۵-ااماسن. ج ۱ص ۲۶۳.ح ۳۳۱ الكالىي» ج اص ۱۳۶ ح ۱۱. 


۳۳۴ 


الشالي نا 


اله الجنّة بحبکم. وان الرجل لیفضکم وما یعرف ما أنتم علیه, فيدخله الله ببفضکم النار»(۱. 

ولا یخن أن الب من جهة الطاعة والبغض من جهة ا لمعصية برجمان إلى مبّة المقام 
والحقيقة وبفضها دون الشخص امرنی خصوصا [ذا ۸ ير اب والمبغض محبوبه ومبخوضه. 
وإغا مع بصفاته وأخلاقه ومن هنا يحكم بنجاة كثير من الغالفين سب الواقعین في عصر 
خفاء الامام الحق این لأمّنا - صلوات الله عليهم ‏ وإن لم يعرفوا قدرهم وإمامتهم, كا 
يدل عليه ما رواه في الكافي بإسناده الصحيح عن زرارة عن أي عبدالله ا قال؛ «قلت 
أصلحك الله رأيت من صام وصلی واجتنب افحارم وحسن ورعه من لا يعرف ولا ينصب 
نقال إن الله يدخل أولثك امد برحته»!". 

وفي احتجعاج الطبرسي عن الحسن بن علي فته أله قال لي كلام له: «فن أخذ ما عليه أهل 
القبلة الذى ليس فيه اختلاف ورد علم ما اختلفوا فيه إلى الله. سلم ونجی به من النار, 
ودخل اه ومن وله الله وس عليه واحنج عليه بان نور تلبه ممعرفة ولاة الأمر من أَذتهم 
ومعدن العلم ی هر. نهو عند الله سعيد. وثه ولي ثم قال بعد كلام : إنما الناس ثلاثة؛ 
مؤمن يعرف حقنا. ويسلّم لنا. ويأتم بدا. فذلك ناج بحب فه ولي. وناصب لنا العداوة يترا 
مناء وبلعنناء ویستحل دمائنا ويبحد حفّاء ريدين اله بالبراءة متا فهذا کافر مشرك فاسق 
راا كفر وأشرك من حيث لا يعلم, کیا يسبّوا اله عدر بفير علم. كذلك يشر ك باث بير 
علم. ورجل آخذ با لا يختلف فيه. ررد علم ما أشكل عليه إلى الله تعاال. مع ولابتنا ولا يأتم بنا. 
ولا بعادينا, ولا یعرف حقّناء فنحن نرجرا أن یغفر الله له. ويدخله الجنّة. فهذا مسلم ضعیف»(؟. 

وفى کتاب الفة للشيخ الطوسي طاب الله ثراه - عن زرارة عن أحدهما نيه تال: 
«حتيق على الله أن يدغل الضلال المنّة. فقال زرارة: كبف ذلك جعلت فداك؟ قال: بوت الناطى 


۱-الکال.ج و ص ۶ . ۱ وسائل النیعة: ج ۶ ص ۶ ۱ ۲: 
۲ يمار الأنوار ج ¥ ص AT‏ ۶ 

۳ لى المصدر: این. 

۳ الاحتجاج» ج ۳ ص ۶- ۷ 


۳۵ 


ولا ينطق الصامت. فیموت المرء بینهیا: فیدخل الله الجنّة»!", 


[۴۱] كلمة 
بها يجمع بين أن العلماء ورثة الأنبياء. وبين ما یری فیما 
بينهم من العداوة والبغضاء 


علم دو علم است: علم ظاهر وعلم باطن. علم ظاهر: علم شریعت است. و علم باطن. 
علم حقیفت. علم ظاهر برای آن است که به آن عمل نمایند تا مستعد فيضان علم باطن 
گردند؛ بس مقصد اصلی از علم. علم باطن است و بس, و نوع انسانی از برای تحصیل این 
علم مخلوق شده: و به ابن علم از سابر مخلوقات ممتاز گردبده. و ابن هلم است که از آن 
تعبیر به حکمت مي‌نمایند. قال الله تعال: «وَمَن بوت ایک نآرق یراکیب رآه(۳؛ جه 
از اين علم حقيقت اشيا هوبدا مي‌گردد؛ و خصوصاً شناخت نفس خویشتن که سرمایه 
تحصبل حفایق و معارف الهی است: که از آنجا معرفت مبدأ و معاد که انبيا ‏ صلوات 
الله عليهم ‏ به جهت آن فرستاده شده‌اند حاصل توان كرد و "صول ابن علم را در زمان 
پیشین از انفاس انبياى مرسل ملي و زبرکان هر عصر فراكر فتهائد» و از پرتو سخنان وحی 
نشان ایشان جهانیان را بدين رهنمایی نموده‌اند. 

هر بوی که از مشک و قرنفل شنوی از دولث أن زلف جو سنبل شنوي 

و این حکمت فدما که مرروث انبباست: غبر حکمت متعارف است که امروز ميان 
متأخرین شايع است؛ جراكه تحریفی چند به آن راه يافته است به جهت نقل آن از لختی به 
لفتی؛ و به جهت نصرّفات فهم‌های نامپذب در آن چون آفتاب حضرت حاتم انیا عي 
که در غرب عرب تواری نموده برد از شرق فريش طالع شد و زمين و زمان را به انوار 
هدابث آثار روشن گردانید. ریاض حکمت قدیمه از يرنو انار آن حضرت و اهل بت 


١-الغيبة.‏ ص ٩۳۵:ج‏ ۴۷۵. 
۲ سابفرم: ۲۶٩‏ 


۶ 


اللثالي ۹۵ 


او که خاندان عصمت و طهارتند و از جن و انس و زمره ملایکه به تفرب الهی ممتازند 
رونق و طراوتی دیگر پذیرفت» و مزارع علم و معرفت از تابش پرتو انوار لطایف آثار 
ابشان نشو و نمابی تازه يافت؛ از هر چمنش گلهای گوناگون شکفتن كرفت و بر 
شاخساری از درخت جمعیتش الوان بارها بار آوزد. 
هر دم از اين باغ بری می‌رسد تازه‌تر از نازه‌تری می‌رسد 

جمعی از بزرگان امت بزرگوارش که بر ذمت همت خويش الزام منابعت آن حضرت 
و اهل ببنش لازم داشنه بودنده به وسیله پیروی سنن گرامي آثارش ظاهر و باطن خویش 
را به مرافبت و مقاریت مرین ر محلی گردانیده: محل طبايع حکمت گشتند و از نفس 
مبارک هر یک غرایب علوم ظاهر شد؛ لبکن همه مردمان را قابلیت فهم این علم و توفيق 
اين عبادت نیست؛ همه كس شایسنه ابن شرف و سعادت نی: «ضل په کي به 
کییرا». و لهذا اهلش از نا اهل معمون می‌دارد؛ و چون در مکنون در صدف مبنه مخزون. 
نهفته معلی نازک بسی است در خط یار تو فهم أن نکنی ای ادیب من دان( 

حضرت امام زين العابدین - صلوات الله عليه می‌فرموده: «إني لأكتم من علمي 
جو اهره ... ال" 

ریز آن حضرت می‌فرمرده: «لو علم أبوذرٌ ما في قلب سلمان لكر" ۵۱ 

و حضرت امير الممنین - صلرات الله عليه اشاره به سيئة مبارک خود کر ده فرمرد: 
«إنّ هاهنا لعلماً جما لو أصبت له حملة. بلى. أصبت له لقنأ غير مأمون, یستعمل آلة الدین 
في الدنياء ويستظهر بحجج اله على خلت.. وبنف. على عباده. أرم: :ادا للحقّ لا عسيرة لد في 
احشانه, ينقدح الشكٌ في قلبه بأؤل عارض شپد. ألا لاذا ول دالا أو مشوماً باللدّات. 


۲۶ الخرة:‎ ١ 

۳ دیوان خجندی, فزل: «صفرق ناز و عئاب جيب من دا۶». 
۳ بنایم الودة, ج ,١‏ ص ۷۶ 

۲ -فى ااصدر: لمتله, 

۵-الکاقی, ج ۱.ص 2۴۰۱ 7 


۳۳۷ 


۶ مجموعه رسائل ۱۳۱ 


سلس القیاد للشهوات, أو مفری بالجمع والادّخار. ليسا من رعاة الدين في شىء أقرب 
شم با الأنعام السائمة. كذلك يموت العلم بوت حاء ليه. اللهم بلى لا تخلو الأرض من 
نام لله بحجَة ظاهر مشهور أو مستتر مغمور, لثلا تبطل حجج الله وبيّناته. وأبن أولثك ال 
أولئك الأقلرن عدا الأعظمون خطرا. بهم يحفظ الله حججه وييّناته حن يودعوها نظراءهم 
ويزرعوها في قلوب آشباههم. هجم بهم العلم على حقائق الأمور, رباشروا ردح اليقين, 
واستلانوا ما اسنوعره القرفون, وأنسوا با استوحش منه امجاهلون, وصحبوا الدنيا بأبدان, 
أرواحها معلّقة با محل الأعلى. أولثك خلفاء الله في أرضه والدعاة إلى دينه. آه آه شوقاً إلى 
EY‏ 
رۇبتهم)) . 
سالكان اين طريق غريق درياى پفینند هر جه شنوند و بینند حق شنوند و حق بينئد؛ 
صفحه ادراك ایشان از حرف غبر پا کك؛ و سرشان در قدم هر بی سر و پا خاک باشده آ يينة 
دل ايشان زنگ و باد؛ توحيد ايشان رنگ ندارد. 
غلام همت آنم كه زیر جرخ كبود ١‏ زهرجهرنك تعلق بگیرد آزاداست!" 
+ و ۰ 
زین تجربه دیده خرد پروردی مردی بايد بلند همّت مردی 
كو را ز تجرد اندرین عالم خاک بر دامن هتت نشیند گردی 
و اپن چنین مردی بسیار بسبار عزيز و کم باب است و در هر عصری از دو و سه 
متجاوز نباشد. 
با كه گویم در همه ده زنده كو سوی أب زندگی پوینده كو 
آنچه می‌گویم به قدر فهم توسث مردم اندر حسرت فهم درست 


طالب این گنج در دنیا غریب است و از لذات این سرا بى نصيب؛ چرا که روحش در 


۱-اتصال: ص A۶‏ 
۲ دیوان حافخذ 4 ص ۱۸ فزل: دبا که قصم امل سخت ست بنیاد است ». 


۳ مثنوی معنوی: مثنوی: «سبب عداوت عام و بیگانه زیستن ایشان به اولیای خدا». 


۳۳/۸, 


اللنالي 3 


ملكوت سیر می‌کند؛ و با ارواح اليا و البياى گذشته که طبیب دل خستگان و شفيع دل 


بستگانند حت می دار د. 
چندان که گفتم غم با طبیبان درمان نكردند مسکین غرییان 
يا رب امان ده تا باز بیند چشم محبان روی حبیبان(۱ 


و چون اکثر منسوبان به علم و اتباع ايشان ابنای دنیا و پرستاران جهل و هوا می‌باشند؛ 
با اين قوم که از اهل آخرت و اصحاب معرفتند: و با ابن علم که ورای افهام پست و بر تر 
از ادرااک محسوس يرست ایشان اسثء به جهث ضذیت و تنا کر جنسيّت و نباين طریق 
و تخالف سعث و ضيق دشمنی نموده؛ نفی ایشان بسیار می‌کنند و طربقه ابشان را انکار 
می‌نمایند؛ جه در حدیث آمده که: «الأرواح جنود مجنّدة. ما تعارف منها اثتلف, وما 
تدا کر منها اختلف»(۲. 

و نبز وارد شده که: «الناس أعداء ما جهلر ۳۱6 

أن كس که ز شهر آشنابی است اداد که متاح ما!" کجایی است(۵ 
راين مباينت در حقیقت و بطلان و اختلاف جنسیت در متفرعات؛ از اعظم سببى 
بود از اسباب آن که اکثر این امت بعد از پیغمبر لل به مدعيان خلافت به غير حق 
گرویدند و به جانب اجانب متفلیه ميل کردنده و حضرت امير الم منین -صلوات الله عليه 
و ساير اهل بیت را فر و گذاشنند؛ با آن که قدر ابشان را شناخته و فضل ایشان را دانسته 
بو دند و بطلان آن جماعت را بى برده؛ جه اگر از جنس آن جماعت بودند و با ایشان در 
سليقه و جبأت موالق؛ و در هرا و اطوار مطابق: و خصوصاً محیّت دنیا در نهاد اکثر 

۱ دیوان حافظ 8 ص ۰ غزل: «چندان که گفتم غم با طبیان». 

۳ الأمال للصدوق .ص ۲۰۹ح ۲۳۲. 

۳- مج البلاغة. الخطبة ۱۷۲ 


؟ -لى الصدر: ص. 
۵ لیل و مجنون (بند ٩.بیت‏ ۶۳)» ص ۷۰ 


۳۳۹ 


)۳( مجموعه رسائل‎ ٩۹۸ 


مردم سرشته شده کم کسی است که از آن خالی باشد و تحصیل دنیا جر به متابمت آن 
قوم مبسر نبود. و آنچه در سيئة مطهر حضرت امير المؤمنين ل بود از علوم و حکم 
و معارف و اسرار به حبثیتی دل مفدس آن حضرت را از دنيا به آخرت صرف کرده بود 
که در دنب نيز با اهل جنان صحبت مې داشت؛ چنان که خود فرمود: «صحبوا الدنيا بأبدان. 
أرواحها معلّقة باللا الأعلی»'' بی هوشان شراب دنبا چون با چنان کسی انس توانند 
داشت به جانب او رغبت نموده؟ جه ابنای دنیا و ابنای آخرت ضد یکدیگرند به غایت؛ 
همجنان که دنبا و آخرت و گفته‌اند: «ا جنس ييل إلى امهنس». 
ذره ذره کاندرین ارض و سماست جنس خود را همچو کاه و کهرباست 
ناریان مر اریان را جاذیند نوریان مر نوریان را طالبند 
اهل باطل باطلان را می‌کشند اهل حق از اهل حق هم سرخوشند 
طيّبات آمد ز بهر طيّبين الخبیئین الخبینات است هين 
و همجنين حال سایر اهل بيت و بزرگان شيعه حقيقى ايشان که به بعضى از حقاين 
و حكم عارف و بر طايفه از علوم و معارف ايشان واففند با مخالفان و منکران! جه به 
همین مبابنت فطرى و نكارت جبلى باعث شده بر این كه از آن باز تا امروز همواره ابناء 
روزگار به تخصيص اهل عمامه و دستار که دانشمندان دنا و علماى عوامند در هر 
زمانی: جنانجه شبوه و شیمد ايشان است که به مقراض اغراض ببوسته ملابس اعراض 
بکدیگر را عرضه تخریق و تمزیق سازند» علمای ربّائى را انکار می‌کنند و عارفان حقایق 
و حکم را کرهش می‌نمابند؛ جه علمی جند مشکل از آثار انبیا و رموز اوليا بر صفحه 
روزگار مانده که دست فهم هركس به دامن ادراك آن نمى رمد و به غير از زیرکان هوشمند 
از ابناء اخرت که به حس منابعت شریعت و پیروی طریفت اين راه را سپرده و به پایمردی 
رفیق توفيق؛ بعد از ریاضنهای بی‌شمار و علرم بسیار که حاصل كرده؛ سمند تب ركام فکرت را 


۱ _الخمال. ص ۷ TOY‏ الإرشاد. م 3 ص ۸ ؟, الأمالى للمفيد 11 ص ۰ 


۳۳۰ 


اللنالي ۹۹ 


در ابن میدان ترانند دوانید؛ دبگری را مجال ادرااءك أن نمی‌باشد. هر آبنه جممی از علمای 
دنیا که پیشرایی عوام در دماغ ابشان جاگیر شده و می‌باشده تبغ زبان طمن و تشنيع بر ابشان 
م ىكشيده و می‌کشند. و علمای ربانیین راکه گری سبقت در میدان دوران از اشباه و اقران 
خود به فنون علم و عمل ربردءاند؛ به زندقه و عیب مرسوم می‌گر دانند. 
گرئه معیوب بد اختر عيب كويد چون کند 
چون به غير از عيب چیزی دیگرش در جيب ليست 

و مرضشان ابن است که شايد بدين وسیله در مان عامه سربلند و نمایان گردند؛ 
و سبب ظهور و شهرت ایشان شود. 
رگ رگ است این اب شيرين و اب شور در خلایق می‌رود تا نفخ سور 

و بالحمله علما سه طایفه‌اند: 

یکی: آنانند که علم ذلاهر دانند و بس. و ايشان مانند چراغند که خود را سوزند 
و دیگران را افروزند. و این طایفه کم است که از محبت دنیا خالی باشند» بلکه دين را بد 
دنیا می‌فروشند» چرا که ایشان له دلا را شناخته‌اند و نه آخرت را دانسته‌اند؛ جه اين هر 
دو نششت را به علم باطن ثران شناخت نه ظاهر: جه هر آبنه اين فوم را صلاحبت رهبری 
خلايق نیست» و ایشانند که ارباب عمایمنا. و اکثرشان با فت-ان صلاحیت به ابن امر 
قائمند و در ظلمات فوایت و « االت هائمند. و غالب ان است که عوام بدیشان مزت.ی 
می‌شوند و از ايشان بالعرض متنم می‌گردند؛ چنان که حدیث: «إنّ الله يؤيّد هذا الدین 
بالرجل الفاجر»"" اشاره بدان نموده. و گاه باشد که از(" ميان ايشان کسی بافت شود که 
به پا کیزگی طینت و صفای سریرت متصف باشد و به حق رهپری عرام تواند كرد و بادان 


مثاب و مأجور تواند برد و لا غير. 


۱ صحيم ملم ج ۱ص ۴ مد أحمد ن .س ۳.۹ 
۲ الف؛ در. 


۳۳۱ 


)۳( مجموعه رسائل‎ iê 


ودوم: آنانند که علم باطن دانند و بس. و ابشان مائند ستارداند که روشنابی او" از 
حرالی خودش نجاوز نکند و از این طایفه نيز رهبری نيايد مگر کم؛ چرا که ايشان!؟! 
بيش از گلیم خویش" از آب بیرون نتوانند داشت و به کمال نتوانند بود» به جهن آن که 
علم باطن بی‌نظاهر سعت و احاطت نتواند داشت و به کمال نتواند رسید. 
سير: آنانند که هم علم ظاهر دانند و هم علم باطن. و مثل ايشان مثل آفتاب اسث که 
عالمی روشن تواند داشت» و ایشانند که سزاوار راهنمایی و رهبری خلایفند؛ جه یکی از 
ايشان شرق و فرب عالم را فرا تواند رسید و فطب وفت خویش نواند بوده و ایشانند که 
چون در صدد رهبری و رهنمایی و پیشرایی درآیند» محل طمن اهل ظاهر می‌گردند 
و از ایشان اذيّتها کشند و نزد ایشان به کفر و زندفه موسوم می‌شوند؛ چرا که در اين 
هنكام ايشان را نرد عامه جاه و منزاش به هم می‌رسد و علمای دنیا که ابنای دنیایند 
نمی‌نوانند ديد كه دنيا معشوق ابشان است با دیگری باشد. و آنجه وسيله طمن ايشان 
تراند شد و دست آويز آن جماعت در اين امر تواند گر دید تشه طايفه از جټال است به 
ايشان در افوال و افعال و دعاوى خالی از احوال و گرویدن جمعي از عوام بدين مشتهان 
ضال» و حق به حسب ظاهر به طرف طاعنان اسث؛ جراكه سخن بزرگان به غايت مشكل 
است و افعال و اقرال ابن قرم که خود را برايشان می بندند به شابت قبيح و شنيع. 
عيب ما ليست گر نمىبينيم | كوهرى در میان جندين خس 
بوشيده مرقعند از این خامى جند بر بته ز طامات الف لامى چند 
نارفته ره صدق و صفاكامى چند بد نام کننده نکو امی چند 
و این که حسد و بغض در اهل علم بیشتر می‌باشد از اهل سایر حرف و صناعات چند 


وجه دارد: 


۱ الف: ۳1 
۲ -الف: -ایشان. 
۳-الف: خود. 


۳۳۲ 


اللثالي ۱۰۱ 


از آن جمله آن که: غذای روح است؛ چنان که طببات مأ کر له غذاى جسم؛ و همچنان که 
غذای طیّب جسمالی تفویم بدن اصضًا می‌کند نه مريص! جه بیمار از اغذیه طیبه منضرّر 
می شود و بسا باشد که باعث هلاک ار شود؛ همچنین غذای طیب روحانی که علم است 
تفريم ارواح اصحاء النفوس می‌کند نه مريض النفس. بس طالب حلم الا باید که ذات 
خود را از امراض روحانى و هواجس نفسانی ننقبه کند؛ بعد از آن متعرض تحصيل علم 
شود؛ و ابن قوم اکثر ورای آن جهالت و خبث سریرت که نفوس ایشان مبتلا می‌باشد به 
انواع امراض نفسانی و اخلاق شیطانی بی تنفبه سر و نهذیب نفس مشغول به تناول غذای 
روح که عبارت از علم است می‌شوند: هر آینه به تراكم آن امراض مبئلا می‌باشند. 
شست و شویی كن و أن که به خرابات خرام 

تا نگردد ز تو اين دير خراب ‏ آلوده 

دیگر آن که: بیشتر آنان که دعوى علم و دانش می‌کنند از فضيلت علم عاری‌انده 
بلکه اقتصار بر تعلم اصطلاحات ابن فوم نموده‌اند و سخن ايشان را به تقليد حفظ کر ده 
بى اعمال بصيرت در آن؛ و در نفس الأمر جپّالند و نزد عرام و جهال علماء بس في 
الحقيفة حسد در ابن قوم نیست: بلكه در مشئهات به ايشان است: «يَعْلّمُونَ ظاهراً من 
امیا ایا وَهُم عَن الاخرة هُمْ غَافِنُونَه!': با آن كه علم شریف‌ترین صنمنى است 
و حسد به اندازه شرافت و فضيلت صنعت می‌باشد؛ پس در كسانى كه فدر آن دانسته 
و از آن عاری‌اند بايدكه بیشنر باشد؛ و اهل حسد اين طايفه از آن کسانند نه از علماء و از 
ديراث انبيا در ایشان بهره نیست: «وَلا ی ثل بیره۳۱. 

هذا آخر الکلام في کتاب اللدالي الستخرجة من الكلمات المكنوئة, وهي إحدى وأربعون 
كلمة أخرجها على يدي عقداً منظوماً بعد ما كان سرّها عند أهلها مخترماء جعل الله قبور 


١-الروم:‏ و 
۲ - فاطر: و 


۳۳۳ 


۲ مجموعه رسانل (۳) 
أسرارها صدور الاحرار. وأصمّ عن استاعها أسماع الأشرار» وجعلها لي نوراً يسعى بين 


سر اخفای الف رمری بدان كان احد اندر عدد باشد نهان 


۳۳۴ 


